ദശശരയാസ്‌ 


ഭാരതത്തിന്റെ ആദ്ധ്യാത്മികഇഞാനവും സാംസ്കാരികപൈതുകവും 
പരിപോഷിഷിക്കുകയും പ്രചരിലിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന മഹദ്ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍, 
അവയുടെ മൂല്യവും വ്യക്തതയും ഒട്ടും ചോര്‍ന്നുപോകാതെതന്നെ, 
നൂതന സാങ്കേതികവിദ്യ ഉപയോഗിച്ച്‌ പരിരക്ഷിക്കുകയും 
ജിഇഞാസുകള്‍ക്ക്‌ സൌജന്യമായി പകര്‍ന്നുകൊടുക്കുകയും ചെയ്യുക 
എന്ന ശ്രേയസ്‌ ഫണ്ദേഷന്റെ ലക്ഷ്യ സാക്ഷാത്കാരമാണ്‌ ശ്രേയസ്‌ 
ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറി. 


ഗ്രന്ഥശാലകളുടെയും ആദ്ധ്യാത്മിക പ്രസ്ഥാനങ്ങളുടെയും 
വ്യക്തികളുടെയും സഹകരണത്തോടെ കോര്‍ത്തിണക്കിയിരിക്കുന്ന 
ഈ ഓണ്‍ലൈന്‍ ലൈബ്രറിയില്‍ അപൂര്‍വ്വങ്ങളായ വിശിഷ്ടര്രന്ഥങ്ങള്‍ 
സ്‌കാന്‍ചെയ്ത്‌ മികവാര്‍ന്ന ചെറിയ പി ഡി എഫ്‌ ഫയലുകളായി 
ലദ്യമാക്കിയിരിക്കുന്നു. ഇവ കമ്പ്യൂട്ടറിലോ പ്രിന്റ്‌ ചെയ്തോ 
എളുചത്തില്‍ വായിക്കാവുന്നതാണ്‌. 


ശ്രേയസ്‌ ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറിയില്‍ ലദ്യമായ 
ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ വ്യക്തിപരമായ ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി സാജന്യമായി 
ഉപയോഗിക്കാവുന്നതാണ്‌. എന്നാല്‍ വാണിജ്യപരവും മറ്റുമായ 
കാര്യങ്ങള്‍ക്കായി ഇവ ദുരുപയോഗം ചെയ്യുന്നത്‌ തീര്‍ച്ചയായും 
അനുവദനീയമല്ല. 


ഈ ദ്രന്ഥശേഖരത്തിന്‌ മുതല്‍ക്കൂട്ടായ ഈ പുണ്യഗ്രന്ഥത്തിന്റെ 
രചയിതാവിനും പ്രകാശകര്‍ക്കും നന്ദി രേഖക്െടുത്തുന്നു. 


ശ്രേയസ്‌ ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറിയെക്കുറിച്ചും ശ്രേയസ്‌ 
ഫാനണ്ദേഷനെക്കുറിച്ചും കുടുതല്‍ വിവരങ്ങള്‍ അറിയാനും 
പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ പങ്കാളിയാകാനും ശ്രേയസ്‌ വെബ്സ്റ്റ്റ്‌ 
സന്ദര്‍രിക്കുക. 
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ലവ ടേ. 


ചട്ടമന്ധിസ്വ്വാമികളുടെ ലഹു ജീവചരിത്രം 


പ്രാച്‌നമലയാളം 
വേദാധികാരനിരൂപണം 
ജീവകാരുണ്യനിരൂപണം 


അഭടെദ്വതചപിന്താപദ്ധതി 


എന്നീ കൃതികളുടെ സമാഹാരം 


ത്രീനാരായണഇരുവിന്‍െറ 


ലഘു ജീവചരിത്രം 
ക്ത്തികളുടെ ഒരു നഖരേഖ 


ഗുരുശിഷ്യബന്ധത്തെപ്പററി അനിഷേധ്യങ്ങളായ 


തെളിവുകടം 


അവതാരിക 


പത്തൊമ്പതാം നറഠാണ്ടിനന്‍െെ അസ്തമന കാലഘടം മുതല്‍ 
ഇരുപതാം നൂററാണ്ടിന്‍െറെ അതണോദയവേളവരെ കേരളത്തില്‍ 
ജപലിച്ചനിന്നിരുന്നു രണ്ടദ്ധ്യാത്മിക ജ്യോതി സ്ത്റകളായിരുന്നു ശ്രീ 
വിദ്യാധിരാജ ചട്ടമ്പി സ്വാരികളം ശ്രീ നാരായണഥുരുസ്വാമി 
കളം, ഈ മഹാത്മാക്കളുടെ സംഭാവനകളേപ്പുററി ഒറതിരിച്ചുള്ള 
പല പഠനങ്ങളും ഇതിനകം വെളിച്ചം കാണുകയയണ്ടായിട്ടുണ്ടു്‌ 
പക്ഷേ, ഒരു ഞെട്ടില്‍ വിടന്ന പൂക്കളെപ്പോലെ ശോഭിച്ചിരുന്ന 
ഇരുവരുദേഷ്യം സിഡികളെപ്പറ്റി ഒന്നിച്ചൊരു പഠനം തൂതുവരെ 
യുണ്ടായീട്ടില്ല. ആക്ഷവു നികത്തുന്ന ഒനത്തമക്ൃതിയാണുട്‌ എ 
ന്‍െറ മുമ്ധിലിരിക്കുന്ന “കേരളത്തിലെ രണ്ടു യതിവര്യന്മാര്‍". 
ഇതിന്‍െറ രചയിതാവു, മദ്ധ്യകേരളത്തില്‍ ആദ്ധ്യാത്മിക്പാരമ്പ 
ര്യം ശരിക്കം അവകാശപ്പെടാവുന്ന പ്രശസ്മമായ ഒരു നായര്‍തറവാ 
ട്ടില്‍ പിവിയെടുത്തു്‌ ഇപ്പോഠം ഇന്‍ഡ്യയുടെ തലസ്ഥാനനഗരി 
യിലെ സ്ധാംസ്ത്രാതികസംരംജങ്ങളില്‍ പങ്ചെടുത്തു കഴിയുന്ന ശ്രീ 
ടി. ആര്‍. ഗോപാലകൃഷ്ണനാണ്‌. എന്‍റ ഡല്‍ഹി ജീവിതകാല 
ഘട്ടത്തില്‍ നേടാനി ടയായിട്ടള്ള സുഹ്ൃദ്‌രത്തങ്ങളില്‍ തിളക്കമുറ 
ഒന്ന്‌ എന്നുകൂടി ടി. ആര്‍, ജി, രെ പിശേഷിപ്പിച്ചാലേ എനിക്കു 
തൃഘ്യിയാകൂ., വളരെക്കാലമായി തന്‍െറ പ്രവത്മനകേന്ദ്രം ഡല്‍ 
ഹിയാണണെടി ലും അവിടത്തെ പരിഷ്യാരത്തില്‍്റെ ഉരുംപൊട്ട 
ലിനിടയിലം മലയാളമണ്ണി ന്‍െറ മണം നഷൂപ്പെടാതെ അദ്ദേഹം 
കാത്തുസൂക്ഷി ക്കുന്നു. നാടുനറന്നാലും മൂട മറക്കുരുതെന്നുഭ്ളു പഴമൊ 
ിജ്രാരചവാദമായ । നാടും മൂടും മറക്കാതെ ശരീരം മറുനാട്ടിലും 
മനസ്സ്‌ മലയാളുനാട്ടി ലമായി അദ്ദേഹം ഒഴിയുന്നു. കേരളസ്വം 
സ്ല്രാരത്തെപ്പുററി പറധുസ്വോയം പഏണ്തൊരാവേശമാണെന്നോ അദദ്ദ 
ഹത്തിനു” | കേരളത്തിന്‍െറ ആദ്ധ്യാത്മികുപ്രഭയ്യെപ്പുററി പറയ 
സ്വോഴാണു” ടി, ആര്‍. ജി. ഏറാവും കൂടുതല്‍ വാപാലനാകുന്നത്തു്‌. 
പല വിഷയങ്ങളിലേക്കും താനറിയാതെ പരണ്നൊഴുകിപ്പേോകുന്ന 
തഅ സ്വം മാഡ്ധണം പലപ്പോഴം നിലത്യയാത്ത ഒത്ത പ്രവാഹം പോലെ 
യാണു്‌" ഈ ഗ്രന്ഥരചനയില്‍ പാണ്ഡിത്യയല്ല, ആത്മാത്ഥതയാ 
ണു തന്‍െറ മുതല്‍ക്കൂട്ട്‌ ഏന്നു തൂറന്നുപറയാനുള്ള വിനയശാലിത്വ 
പും അദ്ദേഹം പ്രദരശിപ്പിച്ചിട്ടണ്ട്‌. 
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ഈക്ടത്തിക്ക രണ്ടുഭാഗമുണ്ടു”, ഒന്നാം ഭാഗത്തില്‍ ചടമ്പിസ്വാ 
മികളേയും അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ ചിന്തകളേയും പറിദ്ൃള്ള ആഴത്തി 
ലൂള്ള ഒരു പഠനമാണു കാണുന്നതു്‌. ആ പഠനം പുസ്തകത്തിന്‍െറ 
മുക്കാല്‍പമംം കുവന്നെടുത്തിട്ടുണ്ട്‌, ബാക്കി കാല്‍ പഷ്ചമാത്രം ഉയം 
ക്ൊള്ളന്ന രണ്ടാം ഭാഗത്തിലൂടെ ശ്രീനാരായണഗുരുസ്വാമികളുടെ 
മിഴിവു ഒരു നഖചിത്രം അവതരിപ്പിച്ചു" ഗ്രന്ഥകാരന്‍ തൃഫ്യി 
ഒപ്പടന്നു. ചട്ടമ്പിസ്വാമികളെ നാണുഗ്ുരുസ്വാമികളുടെ ഗുരുവാ 
യിക്കാണാനുള്ള വിശാലഹ്ൃദയവും സഹിഷ്ക്തയതില്ലാത്ത സരം 
ചിതവി ഭാഗീയ ചിന്താഗതിക്കാരെ ഗ്രന്ഥകാരന്‍ വീറോടെ നേരി 
ഇന്നതു കാണാന്‍ നല്ല രസമാണ്‌. അദ്ദേഹത്തിണ്റ്റെ ധമ്മരോഷ 
ത്തില്‍നിന്നും പായുന്ന മൂര്‍ച്ചയേറിയ കൂരമ്പുകഠം കൊള്േളേണ്ടിട 
ത്തെല്പാം ചെന്നു കൊള്ളുന്നുണ്ട്‌”. അത്ഥശങ്കയ്്ിടവരാത്തവണ്ണം 
മുഖം നോക്കാഞ്ഞ കാര്യങ്ങഠം തറന്നുപറയാനുള്ള ആ ചത്കൂററവും അ 
ഭി പ്രായപ്രകുടനത്തില്ുള്ള സത്യസന്ധതയും എതിരാളികളടെപോ 
ലും ആദരം പിടിച്ചുപററാന്‍ പര്യാപ്യമാണു്‌. കേരളീയ യതി 
വര്യന്മാരുടെ ഇരുവരുടേയും ദര്‍ശനങ്ങളെവ്പററി വ്വിചിന്തനം നട 
ത്തുന്ന ഭാഗം പ്രരഡഗം ഭീരമായിട്ടണ്ട്‌. കഥാപരുഷന്മാമടെ സ്ഥ 
ധാരണജജീവിതസ്ംഭവങ്ങഠം ചിത്രാവകരിക്കുമ്പോഴുളള ശൊൈലിയുഃ 
മെ ലാളിത്യം ഇവിടെക്കാണാനില്ല, ചുരുക്കി പ്പറഞ്ഞാല്‍ ലാളി 
തൃത്ത നേയും ഗാംമീരൃത്തിമന്‍റയും ഒരു സമന്ധയമാണീക്യതി. 
പണ്ഡിതനേയും പാമരനേയും ഒരുപോലെ ആകര്‍ഷിക്കാന്‍ ഈയ 
രീതി പര്യാഘ്മാണെന്നു” സക്മതിക്കാതെ തരമില്ല. ആധ്ധ്യാത്മീ 
കതയില്‍നിന്നും ഭതികതയിലേയ്കു” തലക്ത്തിവീഴയാന്‍ വെമ്പല്‍ 
കൊള്ളന്ന കേരളീയ ജനതയ്ക്കു” നേര്‍വഴികാട്ടാന്‍ രചിക്ഷപ്പെട്ട പ്ര 
സ്തൃത കൃതി ഈ കാലഘട്ടത്തിന്‍െറ ഒഴിച്ചുകൂടാന്‍ വയ്യാത്ത ഒരാവ 
ശ്യം സിറവേറുകയാണു ചെയ്കിരിക്കുന്നതുു്‌. എന്തായാലും കഥാ 
ഗ്രന്ഥങ്ങളുടെ കൂലംകത്തിപ്പാച്ചിലിനിടയില്‍ വല്ലപ്പോഴമെങിലും 
ഇത്തരം ചിന്തോദ്ദീപകങ്ങളാമ നല്ലക്ടതികരം ഉണ്ടാകുന്നു ഫന്നതു" 
ആശ്വാസകരമാണ്ട",. ഈ സഭ്‌ഗ്രന്ഥത്തിനു” ഞാന്‍ പ്രചുരപ്രചാ 
രം ആശംസ്ധിച്ചുകൊള്ളന്നു. ഒപ്പും ഗ്രന്ഥകാരന്‌ ആയ്രാരോധഗ്യ, 
ങ്ങളും 4 
ലപ്രാപഥസ്റസ്റര്‍ മാവേലിക്കെ അച്യയരതന്‍ 
സാഹിത്യവിഭാഗം അദ്ധ്യക്ഷന്‍ 
തിരുവനന്തപുരം ഗവ. സംസ്‌കൃത കോളേജ്‌ 
2.9... 1980 


മ 


മുഖവൃര 


കേരളത്തിലെ രണ്ടു യതിവര്യന്മാരായിരുന്ന ചളു 
സ്ധിസ്വ്ഥാമികളേയയം നാണുഹഗുരുസ്വാമികളേയുംപററി ഉച 
സ്യാസ്വരൂപേണ ഞാണനൊരിയ്റ്ല്‍ എഴുതിയത്‌, കേരളത്തി 
ലെ രണ്ടു വിദ്യാഭ്യാസ വിചക്ഷണരായ 11൨. മാവല! 
ട്ടെ അചൂതനേയും 17. പിം ജി. പുരുഷോത്തമന്‍പിള്ള 
യേയ്യം വഠയിച്ചുകോംപ്പിച്ചപ്പോം അവരുടെ യ്പ്രാല്‍സ്ഥ 
ഫനപ്രകാരം “കുറച്ചു നീട്ടി എഴുതിയതാ"ണ്ട്‌ ഈ പുസ്തക 
ത്തിലെ ഉള്ളടക്കം. ചട്ടമ്പിസ്വാമി കളെപ്പറിയും നാണു 
ഗുരുസ്വാമി കളെപ്പററിയും പലരും പലവിധത്തില്‍ പല 
ഖ്റാഴായി എഴുത്തിയിട്ടണ്ടു്‌. എന്നാല്‍ ഈ രണ്ടു യതിവാ 
രൃന്മാരുടെ ഉപദേശങ്ങളും. ക്ലതികളം, സ്വാനുഭവപ്രഖ്യാപ 
നങ്ങളും സമന്വയിച്ചെഴുതപ്പെടിട്ടുള്ള ഗ്രന്ഥങ്ങഠം വിരളമാ 
ണെന്നു തോന്നുന്നു. മുററത്തെ മുല്പയ്ു മണമില്പല്ലൊ? മനുഷ്യ, 
മസ്തിഷ'കത്തിന്നുഠംക്കൊള്ളാന്‍ കഴിയാത്തതൊന്നുംതണ്നെ 
്മില്ലെന്നു തെളിയിച്ച ഈ മഹാമനുഷ്യരെപ്പററി, അവരു 
ടെ ചിന്താസരണിയില്‍നിനണ്മതിര്‍ന്നുവീണ അനര്‍ഘ രത്ത 
ങ്ങളെപ്പുററി ഒരു സാമാന്യ വിവരണം, കൈഷയില്‍കങിട്ടി 
ജിടത്തോളും വിവരമങ്ങംവച്ചുകൊണ്ടു കുറിച്ചതാണിത്തു്‌. 
നാണ്ടഗുരുസ്വാമികളടെ സമ്പൂരഞ്ണൂക്ൃതികയം സമാഹരി 
ലു” വര്‍ക്കലനിന്നും പ്രസ്ിദ്ധീകരിച്ചിട്ടണ്ട്‌. എന്നാല്‍, 
ചട്ടമ്പി സ്വാമികളടെ കൃതികുഠം മിയ്തുവാറും വെളിച്ചംകാ 
ണാതെയയമാണിരിളുന്നതു”. അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ കൃതികളില്‍ 
ചുരുക്കം ച്‌ ലതേ കണ്ടുകിട്ടിയിട്ടള്ള. കീംണ്ടുകിട്ടിയിട്ടുള്ള. 
തില്‍ ചിലത്തൊക്കെ മാത്രമേ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിട്ട ള്ള. 


ര] 


പ്രസിദ്ധീകരിച്ച കൃതികഠംതന്നെ കിട്ടാനില്പാതെയുമാ 
ണിരിഴ്ക്കുന്നതു”. മൂല്യം കുറഞ്ഞ, ഉള്ള പൊള്ളയായ കൃതി 
കഠം സുലഭമായി കിട്ടുന്ന ഇക്കാലത്തു്‌ അമൂല്യമായ, സാര 
ഗര്‍ഭമായ, ഈ കൃതികഠം കിട്ടാനി ല്ലാത്തതു” “കാരൃം തുറ 
ന്നുപറഞ്ഞാല്‍ എല്ലാവര്‍ക്കും പിടിച്ചില്ലെന്നുവരും” എന്ന 
തുകൊണ്ടാണെന്നു” വിചാരിയ്റ്കുണ്ടിയിരിന്ക്കുന്നു. 


പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിട്ടുള്ള കൃതികളില്‍ ആദ്യത്തേതായ 
“പ്രാചീന മലയാളം” “എന്ന പുസ്തകത്തിലെ ഉള്ളടക്കം 
ആര്യബ്രാഹ്മണമേധാവിത്വത്തിനു നേരെയുള്ള വെല്ലുവിളി 
യായിരുന്നതുകൊണ്ടും; “ ആദിഭാഷ്‌*യിലെ ഉള്ളടക്കം 
ലോകത്തിലെ ആദിഭാഷ, “സംസ്തരിയ്ക്കുപ്പെട്ടതു്‌" എന്നര്‍. 
ത്ഥമുള്ള സംസ്‌ കൃതഭാഷയല്ലെന്നും, അതേതു ഭാഷയില്‍നി 
ന്നു” സംസ്‌കരിയ്ക്കുപ്പെട്ടവോ അതു” - “തായ്‌മൊഴി” എ 
ന്നത്ഥമുള്ള തമിഴ്‌ ഭാഷയാണെന്നും സ്ഥാപിച്ചിരിഴ്ൂന്നതു 
കൊണ്ടും, ” ജീവകാരുണ്യ നിരൂപണം” എന്ന ഗ്രന്ഥം: 
“അഹി ംസാപരമോധര്‍മ്മ' എന്നുപദേശിഷ്ക്കുന്നതുകൊണ്ടു”, 
ട്ഇതു പ്രായോഗി കമല്പ” എന്ന മനോഭാവംകൊണ്ടും, “ക്രി 
സ്തുമതച്ചേദനം” എന്ന പുസ്തകത്തിലെ ഉള്ളടക്കമെന്താണെ 
ന്നാരും ചോദിച്ചേക്കാനിടയില്ലാത്തതുകൊണ്ടും; “ക്രിസ്തു 
മതസാരം*" അതിലെ ഉപദേശങ്ങളനുസരിച്ചു ജീവിയ്ക്കും 
നാരും കൂട്ടാക്കാത്തതുകൊണ്ടു൦; വേദാന്തകൃതികഠം ഭോഗന്ത 
കൃതികരംക്കു വഴിമാറിക്കൊടക്കേണ്ടിവന്നതിനാലും പ്രചു 
എപ്രചാരത്തിലല്ല. 


തീത്ഥപാദിയഗ്രന്ഥാവലി "യെന്ന പേരില്‍ വാഴൂര്‍ 
തീത്ഥപാദാശ്രമത്തില്‍നിന്നും പ്രസിദ്ധികരിച്ചിട്ടുള്ള 
ചുസ്പുകങ്ങളം, ചട്ടമ്പി സ്വാമികളുടെ ശതാബ്ദിഗ്രന്ഥവും, 
നാലപ്പാടന്‍െറ “ആര്‍ഷജ്ഞാന'വും മററുമാണ്‌ ഇതില്‍ 
“റെഫറന്‍സിനു'വേണ്ടി ഉപയോഗിച്ചിരിഷ്ക്കുന്നതു൦”, അതു 
കാണ്ട്‌” വാഴൂര്‍ തീത്ഥപാദഭാശ്രമാദ്ധ്യക്ഷന്‍ ശ്രീ വിഭ്യാന 
ന്ദതീത്ഥപാദസ്വാമികളോടുള്ള കടപ്പാട്ട്‌ ഇവിടെ രേഖ 
പ്പെടുത്തിക്കൊള്ളന്നു. 


നാണുഗുരുസ്വാമികളടെ ജീവിതത്തിലെ പ്രധാന 
സംഭവങ്ങഠം പലയിടത്തുനിന്നും ശേഖരിച്ചു” ഒന്നിച്ചു 
സമാഹരിസയ്ക്കാനാണി വിടെ ശ്രമിച്ചിട്ടള്ളതു”. അദ്ദേഹത്തി 
ന്‍െറ ചരിത്രകാരന്മാരധികവും അദ്ദേഹത്തില്‍ നിറഞ്ഞു 
തുളമ്പികവിഞ്ഞൊഴുകന്ന അദ്വൈതത്തെ വേണ്ടവിധം വി 
ലയി രുത്താതെ കടന്നുപോയിരിയ്ക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ഭാഗ്യ 
ത്തിനു” അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ പ്രശിഷ്യാഗ്രീമനായ “ഗുരുനി: 
തൃചൈതന്യയതി 'യില്‍ക്കൂടി അദ്ദേഹത്തെ .നമുക്കിന്നറി 


യാന്‍ പററും. 


ടി.ഭത്തര്‍. ജി. 
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ഉള്ളടക്കം 


1 ചട്ടമ്പിസ്വാമികര്‍ാ 


ചട്ടമ്പിസ്വാമികഠം__ഒരാപാദചുഡവിവരണം. 
ജനനം, ബാല്യം വിദ്യാഭ്യാസം. 
സിദ്ധാന്ത-വേദാന്ത സമ്പ്പദായങ്ങരം. 
തീത്ഥപാദസമ്പ്ൃദായം . 

കൃതികഠം:- 


ട്‌ 


1. പ്രാചീന മലയാളം 


$) ബ്രാഹ്മണമേധാവിത്വം 1) സാമാന്ൃയഖണ്ഡ 
നം 11) പരശുരാമന്‍ ബ്രാഹ്മണരെ സൃഷ്ടിച്ച വിധം 
17) മലയാള ബ്രാഹ്മണരെ ഭാഗ്ലഗവന്‍ കൊണ്ടുവന്നിട്ടില്ല 
2] ബ്രഹ്മണസമ്പക്കം വരുത്തിവച്ച വിന സ) നാ 
യന്മാരുടെ ഓല്‍കൃഷ്ട്യവും മലയാളഭൂമിയിലവക്കുള്ള ഉടമ 
സ്ഥാവകാശങ്ങളും: ൩) ശൂദ്രശബ്ദം സ്സ) ചാതൃവ്ൃവണ്യം 
320) ചാതുവ്വണ്ണരഠാഭാസവും ബ്രാഹ്മണമതവും . 


ജം ജിവകാരുണ്പനിരൂപണം 


൬) സസ്യളൂക്കുകളും മാംസളക്കുകളും 1) നാശ. 
സ്ഥിതിവാദം 2) സസ്യം, മുഗം മനുഷ്യന്‍_ഒരു 
താരതമൃപഠനം 1) അഹിംസയും മതങ്ങളം.-ജൈന 
മതം. ബുദ്ധമതം, ക്രിസ്തുമതം. 


ഷ്‌ 


3, വേദാധികാരനിരൂപണം 


4, അദ്ദൈെതചിന്താപദ“ധതി 


) ഒരു സാമാന്യ വിവരണം 44) ത്രിമുത്തികഠം 
113) ജീവാത്മാക്കഠം 1) ആകഠശാദിമഹാഭൂതങ്ങഠം 
സു) സുക്ഷൃശരീരോല്ലത്തി ബ്ബ) ജ്ഞാനസാധനങഞ്ങഠം 
സ) ജ്ഞാനേന്ദ്രിയങ്ങളുടെ ഉപയോഗം പു) പ്രാണാ 
ദിവായയക്കളം പഞ്ചേന്ദ്രിയങ്ങളും 120) സ്ഥ,ലപ്രപഞ്ച 
സൃഷ്ടിയും പഞ്ചീകരണവും ) സ്ഥംലപഞ്ചഭൂതങ്ങളുടെ 
ദശവിധ ഗുണങ്ങഠം ൮) അപവാദതന്ത്രം ഇ) സ്ഥം 
ലശരീരലയക്രമം 1) സ്ഥ,ലപഞ്ചഭൂതലയക്രമം 
൮) സുൂക്ഷൃശരീരലയം ഡേ സുക്ഷൃപഞ്ചഭൂതലയം 
ഗ്യ) ജീവന്‍െറ കാരണശരീരലയം റ) ത്രിമൂത്തി 
കളുടെ ലയം. 


ശരീരതത സംഗ്രഹം 


$) ശ്വാസോഛ്വാസം 11) പ്രായശ്ചിത്തം 11) പ 
“ഞ്ചേന്ദ്രിയങ്ങളുടെ പററുപാടുകഠം. 


ജഗന്‍മിത'ഥ്പ്യാത്വവും 
(്രഹ?മസാകഷാര്‍ല്‍ക്കാരവും 


) കാരൃകാരണവാദം 1) പ്രപഞ്ചം ബ്രഹ്മത്തില്‍ 
“നിന്നുണ്ടായതല്ല 111) കാരണലക്ഷണം. 17) അജാത 
വാദം 7) ഏതുകാരണവും കാര്യപ്പെടകതന്നെവ്വേണം 
൬1) പരമാണകാരണവാദവും തന്നിഷേധവും ഗഡ) സു 
ഖദുഃ ഖാനുഭവങ്ങഠം സത്തോ അസത്തോ? 1) ജഗത്തും 
ജൂഗത സാക്ഷിയും 120) അവസ്ഥാത്രയവും തൃരീയവും 


ഇ 


൦) സമാധിഭേദം ൮) അദ്ധ്യാരാരോപവാദങ്ങളും ജഗ്‌ 
ത്മിത്ഥ്യാത്വവും 2൮) ആത്മജ്ഞാനവും അവിദ്യാനാശ: 
വും 2൮) അവിദ്യയയം മായയും 20) ബ്രഹ്മവും മായ 
യും 2) മായയ്യം അനാദിവാദവും 0) മായയും: 
ബ്രഹ്മാകാരമനോധവ്വത്തിയും 0) ബ്രഹ്മജ്ഞാനി 
വീണ്ടും അജ്ഞാനിയാകയില്ല ഡു) സദ്‌ഗുരു ശുശ്രൂ. 
ഷയും സംശയനിവ്ൃത്തിയും. 


രതമസ്വ്യാദ്‌ി മഹാവാക്ച്പോപദേശം 


3) ത്വം പദശ്രവണക്രമം 41) ത്വം പദമനനക്രമം- 
111) ത്വം പദനിദിദ്ധ്യാസനം 19) തത്‌ പദമനനക്രമം 
7) തത” പദനിദിഭ്ധ്യാസനം ഗ്ല അസിപദശ്രവണം.. 
റ) അസിപദമനനം ബ്ഖ) അസിപദനിദിദ്ധ്യാസനം... 


ചതുര്‍ വ്വേദമഹാവാകുങ്ങഴാ 


1) പ്രജ്ഞാനപദവാച്യാത്ഥം 11) പ്രജഞാനപദ: 
ലക്ഷ്യാത്ഥം 11) ബ്രഹ്മപദവാച്യാത്ഥം 31ഡ) ബ്രഹ്മ: 
പദലക്ഷ്യാത്ഥം 7) അഹംബ്രഹ്മാസ്മി ഗ്ല) ബ്രഹ്മശബ്ദ 
ലക്ഷ്യാത്ഥം റു) അസ്മിപദം ൬്]]) തത്ത്വമസി: 
20) അയമാത്മാബ്രഹ്മ. 


ശ്രുതിസാരമഹാവാകയ പ്രകരണം 


1) പ്രപഞ്ചസ്വരൂപം ബ്രഹ്മ 11) വൃത്തിവാദം 
131) പരിണാമവാദം 1) ആരംഭവാദം 7) നിത്യ. 
ത്വവാദം ബു) വിവത്തവാദം ൬) സവ്വവാദസമ: 
ന്പവയം ബ്ബ) ഏകമേവാദ്ധിതീയം ബ്രഹ്മ 10) ഭാവാ. 
ഭാവാതീതം ബ്രഹ്മ 20) സ്വാനുഭവാതീതം ബ്രഹ്മ. 
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മനോനാശം 


2) മനസ്സിനെ നശിപ്പ്പിജുഠനുള്ള ഉപായം 11) സ്ഥ 
ലശരീരാദ്ധ്യാസനിവ്ൃത്തി 18) സുൂക്ഷൃശരീരാദ്ധ്യാസ 
ന്നിവ്ൃത്തി 1ഴ) കാരണശരീരാദ്ധ്യാസനിപ്പത്തി ൬) വി 
ക്ഷേപശക്തിയും ആവരണശക്തിയും ഗ്ര) ശുദ്ധാദ്പൈ 
തഭാവന സ്ത) കാലത്തിന്‍െറ മിത്ഥ്യാത്വം. 


ഉപഭേശസാരം 


൮) വൃത്തിലയം 4) ദ്ൃക്ദ്ദൃശ്ൃയവിവേകം 31) അ 
കദ്വെതാനൂഭൂതി. 


2 ശ്രിീനാരായണസഗുരുസ്വാമികര്‍ാം 


1) ഗുരരുസ്വാമികഠം ആരായിരുന്നു? 1) ജനനം - 
ജാതക പ്രവപചനം--ബാല്യം 211൮) സത്യാന്വഷണവാഞ്ഞര 
1) നാണുശുരുസ്വാമി.-ചടുമ്പിസ്വാമി സമാഗമം__ഒരു 
പരീക്ഷ ഡു) മന്ര്രോപദേശം ഡ്‌) അരുവിപ്പുറക്ഷേത്ര 
പ്രതിഷ്ട സ്യ) ഒരുമിച്ചു സഞ്ചാരം ബ്ബ) തൈക്കാട്ടു 
യ്യാവിന്‍െറകൂടെ 120) യോഗിനിയമ്മ റ) ജാതിഭ്ധ്യാ 
സനം --നാരായണാസ്ും 0) സസ്യാസം, യോഗം 
2) ഏകമതപ്രഖ്യാപനം 201) കൃതികഠം ൮) ഗുരു 
ശിഷ്ൃബന്ധത്തെപ്പററി. 


റ്‌ 


കൃതജു്‌ഞ്ഞത 


സേവനമ നോഭാവത്ത്കേടെ ഈ 
പുസ്തകം ഇത്രയും ഭംഗിയായി കേ 
വലം രണ്ടാഴ്ച കൊണ്ടു” അച്ചടിച്ചു 
തന്ന 4/5 ഐ. എസ്‌. പ്രസ്ത്കഠ 
രോടുള്ള കൃതജ്ഞത ഇതിനാല്‍. 
രേഖപ്പെടുത്തിക്കൊള്ളന്നു. 


__രഗന്‌ഥകര്‍ത്താവ്‌” 


ന 


കേരളത്തിലെ രണ്ടു യതിവര ച്ന്മാര 


ചട്ടസ്പിസ്വ0മികളം 
നരായണഗ്ഗരുസ്വാമികളം 





ചടുമ്പ സവ്വാമികര്‍ാ 


*വ്യാസനുംൂശങ്കരനംു (മൂലവും ഭാഷ്യവും.) കൂടിച്ചേന്നാല്‍ നമ്മു 
ടെ സ്വാമിയായി; സ്വാമിയ്ക്കുറിയാന്‍ പാടില്ലാത്ത ഒന്നുമില്പായോി 
രുന്നല്ലൊ -- അവിടുന്നെല്പാമറിഞ്ഞിരുന്നു'', ഒരിയ്ക്കല്‍ ശ്രീനാരാ 
വണഇരുദേവന്‍റ മുഖപത്മത്തില്‍നിന്നും നിദ്ഗൂളിച്ചത്ാണു” ചം ജാന 
തത്തിലെ ഏതു തത്വാന്വേഷിയേയും അമ്പരപ്പിക്കുന്ന _. കേരള 
ത്തിലെ ഏത്ഞൊരു ജിജഞാസുവിനേയും പുളകം കൊള്ളിക്കുന്ന ഈ 
വ്വാക്കകംയം.. 


സ്ധാമാനൃജീവിതം നയിച്ച ഒരസ്ധാമാനൃയന്‍, കാഷായം ധരി 
ജ്രാത്ത സന്യാസി, കാടുകയറാതെ തപസ്സ്റചെത്ക മഹര്‍ഷി, ഒന്നി 
നോടും പ്രത്യേക'പററുപാടില്ലാത്ത-_ഒരു ബന്ധവുമില്പാത്ത---ലോ 
കംബന്ധു; സ്വമുദായ്ധജീവിതത്തില്‍നിന്നകുന്നു ജീവിച്ചു” സമുദായ 
ബന്ധങ്ങരംക്കു മാഗ്ലരനിദ്ദേശം ചെയ്ത സമുഭാമയാദ്ധാരകന്‍; ഗുരുമുഖാ 
മ്യാസ്ം കൂടാതെ പരിണതപ്രജഞനായ ബ്രഹ്മനിഫ്യന്‍ __. ഇതെ 
ക്കെയാണു” ചട്ടമ്പി സ്വാമികഠംം ദേവത്വവും മനുഷ്യത്വവും കേവ 
ലം അരയിഞ്ചുമാത്രം വൃത്യാസപ്പെട്ടതാണെന്ന പറയുന്നതു വാസ്തവ 
മാണെജ്കില്‍ അതി റെ പരിപ്പുള്ണുതയിലെത്തിച്ചേന്ന ഒരു ആഷ 


പ്രഭാവമായിരുന്നു അദ്ദേഹം. സുപ്പസ്ധിദ്ധ തൂലികാകാരനായിരു 
ന്ന ചിത്രമെടുത്തു കെ. എഎം. വറ്ല്ീസ്റ്റ്‌, സ്വാമികളെ വരച്ചുകാട്ട 
ന്നതു നോക്കുക. 


*“ആറരയടി ഉയരത്തില്‍ ആകാശംമുട്ടെ തെള്ളിഞ്ഞുയന്നു സെ 
ട്ടായ കൊണ്ട നെടുംകായന്‍, എഴുപതെഴുപത്തഞ്ചിനോടടത്തിട്ടും 
ജര തൊട്ടതീണ്ടിയിട്ടില്ല. നല്ല വെണ്മകലന്ന ഇളം ചുവപ്പുനിറം. 
പാരപ്പതപോലെ വെളുത്തു" തോയംകവിഞ്ഞു ചിത്ഥിക്കിടക്കന്ന 
ധവള സുന്ദരരായ വെണ്‍ചാമരമുടിയും, രജതപരിശ്തൂഭൂമായ നീണ്ട 
താടിമീശയും, നെടുദംന്‍ മെകത്തണ്ടുകളം, അഗ്രം മേലോട്ടെഴന്നു” 
കൊഴുത്തുതെഴുത്ത പുരികക്കൊടി കളം, ചുളിതീണ്ടാത്ത മൈക്കണ്‍ 
പോളകയംക്കള്ളില്‍ നശ്വരതയുടെ നേരേയുള്ള മക്താസ്ത്രം പോലെ, 
വിരാഗതയയടെ ആഗ്നേയവും അതേസമയംതന്നെ അതിശീതളവും 
അതിക്ടപാര്‍ദ്രവുമായ സാധ്യഭാമത്തോടുകൂടി അത്ൃൃജ്വലമായി മീ 
ന്നിത്തിളങ്ങുന്ന നേത്രമണികളം: വീതിയുററ്‌, പിരിപാന്നത്‌, തടി 
ക്ൊള്ളൊത്തു” പരന്നുരുത്ത ഉരുക്കനെഞ്ചും - ഒക്കെപ്പാടെക്ളൂടി അ 
വാച്മായ, മഹത്തായ നിഗുഡശക്തികഠം സംഭരിച്ചു വച്ചിട്ടുള്ള 
ഒരു ചൈതനൃഭണ്ഡാഗാരമാണ്ടെ ത്രീ ചട്ടമ്പിസ്വാരികളെന്ന്‌ ഒററ 
നോട്ടത്തി ലാര്‍ക്കം തോന്നിപ്പോകും. നിതാന്ത ബ്രഹ്മചരൃയയടെ. 
നിഥുഡതയെ നിര്‍ലോഭം വ്ൃഞ്ജിപ്പിയജുന്ന അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ സാ 
ത്വികതേജസ്ത്റ്‌ പരിസരങ്ങളി ലെങ്ങും അനിര്‍വചനീയമായ ഒരു 
വികാരപ്രവാഹത്തെ അലതല്ലിച്ചിരുന്നു. ചരാചരങ്ങളൊന്നാകെ 
അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ ആജ്ഞയെ ശിീരസാവഹിപ്പാന്‍ സന്നദ്ധമായിതി 
മതുന്നെന്നു തോന്നുമാറ്‌, രാജയോഗസിദ്ധമായ ഒരു ചില്‍പ്രഷാശം 
_. ഒരു ചിന്തഫിമാവു” _- ആ അവധ്ൂതെറ മുഖത്തു” പ്രഭാപ്പസ 
രംചെയ്യിരുന്നും ബ്രഹ്മചര്യാപ്പൃതത്തിനെ്റെ കഠോരതീപ്പതയില്‍ 
മാത്രം ബഹിര്‍സ്‌പുരണംച്െയ്യുന്ന ഒനു പ്രകാശധോരണി -- ഒരു 
പാടലച്ചുവി --- അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ നാസ്ധാപുടങ്ങളടെ ഇരുവശത്തു 
മായി ഒഴുകിപ്പരന്നിരുന്നു"', 


ആരെയയം ക്ഷണനേരത്തേള്ളു നോക്കിനിത്തത്തക്ക ആകര്‍ഷണ 
ശക്തിയുള്ള വിഗ്രഹമായിരുന്നു അദ്ദേഹത്തിന്റ. വേഷം സാമ 
മറനൃമെങ്കിലും ആഠം പുറമേ കാണുന്നതൊന്നുമല്ലെന്നു അദ്ദേഹത്തെ 
നേരിട്ടറിയാന്‍ കഴിഞ്ഞവമരൊക്കെ വിചാരിച്ചു. മനുഷ്യശക്തിഷ്ക്ക, 
തീതമായ പല സിദ്ധികളം അപര്‍ അദ്ദേഹത്തിലാരരോപിച്ചു. 


ള്‍്‌ 


പക്ഷേ, സിദ്ധികളൊന്നും അദ്ദേഹം സാധാരണ പ്രദര്‍ശിപ്പിച്ചതേ 
യില്ല. ആര്‍ക്കെങ്കിലും പ്രയോജനപ്പെടത്തക്കുവിധത്തില്‍ മാത്രമേ 
അദ്ദേഹം എന്തും ചെയ്തിട്ടുള്ള. 


ജനനം -. ബാല്യം -- വിദ്ധയാഭ്വാസം 


സ്വാമികയം തിരുവനന്തപുരത്തിനടുത്തുള്ള “കൊല്ലൂര്‍” എന്ന 
സ്ഥലത്തു്‌ 'ഉള്ളൂര്‍ക്കോട്ട്‌" എന്ന വീട്ടില്‍ കൊല്ലവര്‍ഷം 1028 
ചിങ്ങത്തിലെ ഭരണിനാളില്‍ (18553 ആഗസ്റ്റ്‌ 25) ജനിച്ചു. ഉള്ളൂര്‍ 
ക്കാട്‌ തറവാട്ട്‌ മുന്‍പേതന്നെ ബ്രഷ്മനിഷ്യന്മാരായ പലക്കം ജന്മം 
കൊടുത്തിട്ടുണ്ടെന്ന്‌” ചരിത്രകാരന്മാര്‍ രേഖപ്പെടുത്തിക്കാണ്ടന്നു, 
പത്തുപന്ത്രണ്ടുവയസ്സരവരെ അക്ഷരാഭ്യാസം പോലുമില്ലാതെ ദാരിദ്ര്യ 
പീഡിതനായി അലഞ്ഞുതിരിഞ്ഞു നടന്നിരുന്ന 'കുഞ്ഞന്‍' 16൦ 
മത്തെ വയസ്സില്‍ "പേട്ടയില്‍ രാമന്‍പിള്ളയാശാനില്‍ നിന്നു്‌ വി 
ദ്യാഭ്യാസം നേടി. തന്‍റ ഏാവ്റ്റിലെ ഏററവും മിടുക്കനായത്തു 
കൊണ്ടു” ഇന്നത്തെ 'മാണിട്ടര്‍' എന്നത്ഥമുള്ള 'ചട്ടംപിള്ള* (ലോപം 
ചട്ടമ്പി) എന്ന പേര്‍ സ്വീകരിച്ചും ഈപേര്‍ർ അവസാനംവരെ 
നിലനിന്ന. 


ചെഡ്ല്ംമുതല്‍ അതിരാവിലെ കുളിയയം, ധ്യാനവും, മുഖത്തൊ 
അ ഘനഭാവവും, അടുത്തുജ്ള ക്ഷേത്രത്തില്‍ രാത്രികാലം മുഴുവന്‍ 
കഴിച്ചുകൂട്ടുന്ന സ്വഭാവവും കുഞ്ഞനുണ്ടായിരുന്നു. അമ്മ മീന്‍കൂട്ടാ 
മത ഈണുകഴിക്കുന്ന കൂട്ടത്തിലല്പാതിരുന്നിട്ടം അഹിംസാന്ധിദ്ധി 
യുടെ പാരമൃത്തിലെത്താന്‍ വിധിയ്ക്കപ്പെട്ട മകന്‍, കുട്ടിക്കാലം മുത 
ല്ലേ, മത്സ്യമാംസാദികഠം വജ്ജിച്ചിരുന്നു. ബാലനായിരുന്ന കു 
ഞ്ഞന്‍ വീട്ടില്‍ വാളമീന്‍ കൊണ്ടുവന്ന മീന്‍കാരിയുടെ പാളയില്‍ 
അവര്‍ കാണാതെ മൂത്രമൊഴിച്ചു വ്യൂകയാല്‍ അവരുടെ ആവലാതി 
ടയത്തുടന്നു്‌ അമ്മ വാമ" ന്‍കൊണ്ടു” പുറത്തൊരടികൊടുത്തതിലനല 
അഭയാളം അധി കനാഠം നിലനിന്നിരുന്നെന്നു” സ്വാമികഠം പഠയയ 
മായിരുന്നു. വീട്ടില്‍ നിത്യച്ചെലവിനു വഴികാണാതെ, ബാല 
നായിരുന്ന കുഞ്ഞന്‍ കൂലി വേലചെയ്താണു” കുറേക്കാലം കഴിച്ചതു. 
സ്വദേശത്തെ കച്ചേരി പണിയാന്‍ ധാരാളം മണ്ണുചുമന്നിട്ടുണ്ടെന്ന 
ദേഹം പറയാറുത്ടായിരുന്നത്രേ. 

1030-ല്‍ 'ജ്ഞാനപ്രജാസാഗരം" സഭയില്‍ പ്രഭാഷണങ്ങഠം 
നടത്തുകയും, സംഗിതം, ഹായോഗഥം എന്നിവയില്‍ പ്രാവീണ്യം 
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സമ്പാദിയ്കത്കുകയും ചെയ്തു. "സ്വാമിനാഥ ദേശികന്‍* എന്ന തമിഴ്‌ 
പണ്ഡിതനില്‍നിനസ്സം തമിഴിലും "സുബ്ബാ ജടാപാഠികയം' എന്ന. 
മറെറാന്ദ പണ്ഡിതനില്‍നിന്നും അദ്ദേഹത്തോടൊപ്പം കല്പടക്കറി 
ശ്ശലീ"യില്‍ താമസിച്ചു വേദശാസ്ത്രം ബന്ധമായി അന്നുവരെ നില. 
വിലുണ്ടായിരുന്ന തമിഴ്‌-സംന്ധ്‌ക്ൃത ഗ്രന്ഥങ്ങളിലും പാണ്ഡിത്യം 
നേടി. ആയിടെ ഒരു മുസ്റ്റീം തങ്ങളില്‍നിന്നു” ഇസ്സാം മതതത്വത്ങ. 
ഉം പഠിച്ചു. “ആത്മാനന്ദന്ധ്വാമികരില്‍"നിന്ന്‌ യോഗാര്യാസ 
ത്തില്‍ ആത്രുഡസ്ഥാനലബിയയം ഇക്കാലത്തു കൈവന്നു. ആക്കം 
പ്രവേശനമില്ലാത്ത “കൂവക്കരെ മഠം" ഗ്രന്ധപ്പുരയില്‍നിന്നു* ഒന്നം 
വെളിയിലേയ്ത്കു കടത്താന്‍ പാടില്ല" എന്ന കരാറില്‍, നാലഞ്ചു, 
രാപ്പകല്‍. തുടര്‍ച്ചയായി രുന്ന്‌ പരിശോധിക്കേണ്ടതു മുഴുവന്‍ പരി 
ശോധിച്ചിട്ടേ സ്വാമികരം പുറത്തുവന്നുള്ള. “പടിവീശ്വരം' എന്ന 
സ്ഥലത്തുവച്ച്‌" ഒരു കല്്യാണസദ്യയുടെ ബഹളത്തില്‍ എച്ചില്‍. 
ഒഴിയില്‍ പട്ടികഠംക്കിടയില്‍ എച്ചിലില വടിച്ചുനക്കിക്കൊ 
ണ്ടിരുന്ന ഒരു പ്രാകൃത വേഷക്കാരനെ കല്ലെറി ഞ്ഞോടിച്ച മററു കുട്ടി 
കളുടെ കൂട്ടത്തി ലുണ്ടായിരുന്ന കുഞ്ഞനെ, മറല്ലാവരും പിരിഞ്ഞ. 
പ്പ്ോഠം, ആ അവധൂതന്‍ അരികില്‍ വിളിച്ചു” ദിവ്യോപദേശം 
കൊടുത്തു” ജീവനുക്തനാക്കിയെന്നു പറയപ്പെടുന്നു. 

സ്വാമികളുടെ പിന്നീടുള്ള ജീവിതം പൂദ്യാധികം ആനന്ദകര. 
മായിരുന്നു. മറവള്ളവര്‍ ഗരവപുൂവം വീക്ഷിച്ചു ക്ലേശിയ്്ുന്ന കാ 
ര്ൃയങ്ങളെ ഒരു തമറശപോലെ മാന്ത്രമേ അദ്ദേഹം കണക്കാക്കിയിരും 
ന്നുളൂളു. ഏതാണ്ടൊരു നിസ്സ്ംഗന്നെപ്പോലെയായിരുന്നു അദ്ദേഹം 
പിന്നീട കാലംകഴിച്ചത്ു'. 


സിദ്ധാന്ത -. വേദാന്ത സമ്പദായങ്ങര്‍ം 


ദ്രാവിഡസംസ്‌കാരത്തിനെറ തനതായ സിദ്ധാന്തസമ്പ്പദായ- 
ത്തിലെ ഒരു പരമാചാര്യനായിരുന്നു ചട്ടമ്പി സ്വാമികഠം. ശ്രീ 
ശഭംരന്‍െറ അദ്വൈതസിദ്ധാന്തം പോലെ, ദ്രാവിഡാചാര്യനായ അ 
ഗസ്ത്യര്‍ം കണ്ണ്പ്പര്‍, അപ്പര, സുന്ദരമൂത്തി, തിരുജ്ഞാനസംബന്ധര്‍, 
എന്നിലരില്‍ക്കൂടി പ്രചരിച്ച യോഗജ്ഞാനശാസ്സ്രാദികളുടെ സമാ 
ഹാരമത്രേ “സന്ധി ാന്തസ്സ്പരദായം ". 

വേദാന്തസ്ന്പ്രദായത്തില്‍ ബ്രാഹ്മണര്‍ക്കു മാത്രമ്മ പ്രവേശന 
മുണ്ടായിരുന്നുള്ളൂ., ഇതില്‍, വൈദികവിധിയനുസരിച്ചുള്ള കര്മ. 


ട്‌ 


ഭാദളും ഉപാസ്വനകളും കൊണ്ടു മനമസ്പംസ്ത്കാരം നേടിയിട്ടുള്ള ബ്രാഹ്മ 
ണന്‍ സസന്യാസപ്പവ്യകമായ ജഞാനോപദദശങ്ങാം നല്‍കി ഒരാളെ 
അദ്വൈതബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ക്കാരത്തിലെത്തിക്യാൊണു ചെയ്യുന്നതു്‌, 
ബവക്ഷേ, ഈ അട്വതാന്തഭതി നാനാത്വപ്രതീതി യിരിക്കുന്ന 
നിവ്വികല്പസമാധിയില്‍ മാത്രമേ അനുഭവടപ്പെടുകയുള്ള. 


സിദ്ധാന്തധയവ്പ്രദായത്തിലാകട്ടേ. ഈ അനുഭൂതി വ്യത്ഥാന 
ദശയിലും കൂടിയുണ്ടാകും. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ -_ തിര, പത, 
നുര, ചുഴി മുതലായ രൂപഭേദങ്ങളം ഇവജയ്ക്കുല്ലാം കൂടിയുള്ള പെത്തു 
പേരായ 'കടല്‍" എന്ന പ്രതിഭാസവും സൂക്ഷുദ്ൃഷ്ടിയില്‍ വെറും വെ 
തമാണെന്നറിയയന്നതുപോലെ. ഈ രണ്ടു സമ്പ്പദായങ്ങളും ഒരേ 
അദ്വൈതാനഭവത്തെ സാക്ഷാല്‍ക്കരിയ്ത്കുയും, കാരണത്തില്‍നിന്നും 
കിന്നമായ കാര്യമില്ലെന്ന്‌” ഐഐക്കണ്ണയേന ഉദ്‌ഘോഷിയ്ക്കുയും 
ചെയ്യുന്നു. 


തീത്ഥപാദസമ്പദായം 


പരമപ്രമാണമായ ശ്രുതിയില്‍ ബീജരൂപത്തില്‍കിടന്ന അ 
കദ്വതസപ്പ്വദായത്തെ വ്യാസന്‍, ഗൌാഡപാദര്‍, ശ്രീശങ്കരന്‍ മുതലാ 
ആവര്‍ പ്യ്യാഖ്യാനിച്ചുപ്പോടം വേദാന്തമെന്നൊരു പേരും, അതേ 
തത്വത്തെത്തന്നെ ദ്രാവിഡാചഠര്ൃയര്‍ പ്യാഖ്യാനിച്ചപ്പോടം സ്ധിദ്ധറ 
ന്തമെണന്നൊരു പേരുമുണ്ടായി __ പ്രാപ്ൃസ്ഥാനമൊന്നും വഴിരണ്ടും. 
ആര്യന്മാരുടെ ആഗമനംവരെ തെക്കേ ഇന്ത്യയില്‍ സിദ്ധാന്തസമ്പ്പ 
ദായമായിരുന്നു പ്രചാരത്തിലിരുന്നിരുന്നതു്‌. ബാഹ്യൃചടങ്ങുക 
എഏലിലൊന്നും ശ്രദ്ധയില്ലാത്ത സവ്വസംഗപരിത്യാഗികളായിരുന്ന 
അതിവള്്ാശുമികളായിരുന്നു സിദ്ധാന്തസമ്പ്രദായത്തിലെ 'തുറ 
വികയം". ഈ രണ്ടു സ്വസ്റരദായങ്ങളേയും സമന്പയിച്ചു” കേരളീയ 
സംസ്റ്റാരത്തിനനുരൂപമായവിധത്തില്‍ ശ്രീ ചട്ടമ്പിസ്വാമികയം 
സ്ഥാപിച്ചതത്ര *തീത്ഥപാദസമ്പ്യദായം *. 


സ്വ്ൃജ്ഞനും സകലകലാവല്പഭനുമായിരുന്ന അദ്ദേഹം കൊല്ല 
വര്‍ഷം 1099 മേടം 23ാംതീയതി ദേഫാന്തരം പ്രാപിച്ചു. അള്ദേ 
ഹത്തിന്റെ മഹത്വവും ജീവിതസിദ്ധാന്തവും മനസ്സ്സിലാക്കുന്നയി 
ന്‌ അദ്ദേഫത്തിന്‍െതട്നെ കലതികളില്‍ കൂടിയല്ലാതെ ഇനി നിവൃ 
ത്തിയില്ല. അതുകൊണ്ടു? കിട്ടിയേടത്തോളം വിവരങ്ങടം വച്ചു 


൭ 


കെൊണ്ടവയെ പ്രഷോജനപ്പെടത്തേണ്ടത്ുു” നമ്മുടെ ചൂമതലയായി 
കണക്കാക്കണം . 


കൃതിക 


വിജ്ഞാനപ്രദവും വിപ്പവാത്മകവുമായ അനേകം ഗ്രന്ഥങ്ങാം. 
സ്വാമികയം രചിച്ചിട്ടണ്ടു”. അവയില്‍ പ്രധാനമായവ :.- 


1. പ്രാചീനമലയാളം 
ട്‌. വേദാധികാരനിരൂപണം 
3, ആദിഭാഷ 
ക, അഭദ്വൈതചിന്താപദ്ധതി 
ടം ജീവകാരുണ്ൃയനിത്ൂപണം 
6. ചിദാകാശലയം 
7. അഭെദ്വതപഞ്ജരം 
8. ക്രിസ്തൂരതച്ചേദനം 
9. ക്രിസ്തുമതസാരം 

20. സപ്പുമതസ്പാമരസ്ധയം 


ഇനിയം അദനകപ്രബന്ധങ്ങളും സ്വാമികഠം രചിച്ചിട്ടണ്ടു”.. 
പ്രാചീനമലയാളത്തിന്‍്റെ ഒന്നാം ഭാഗം മാത്രമേ കണ്ടുകിട്ടിയി 
ട്ടലൂദ. ഈ മഹത്തായ ഗവേഷണഥഗ്രന്ഥം ചരിത്രവിദ്യാത്ഥികരം 
ജം ഗവേഷകര്‍ക്കും ഒന്നുപോലെ ഉപകരി ക്കുന്നതാണ്‌. കേരള. 
ത്തിന്‍െറ പ്രാചീനസംസ്ലാരം, ചരിത്രം മുതലായവയുടെ ശരിയാ 
യ രൂപം ഇത്തില്‍ക്കാണാം. പ്രസക്തഭാഗങ്ങഠം താഴെ കൊട്ട. 
ടന്നു. 


പ്രാചീനമലയാളം 
മലൈ പു. അളം [പ്രദേശം ട- മലയാലം ട മലമ്പ്രദേശം. 


കേട ജലത്തില്‍, രളത്തി ൦ ശോഭിക്കുന്നതു്‌. കേരളം - ജല 
ത്തില്‍ ശോഭിക്കുന്നതു”, (ദ്വീപു, കടല്‍വെഡ്ക്ു്‌]. 


ഈ മലയ്മാളമൂഭൂമിയില്‍ ജന്മികളധികരവും മലമയ്ധാളബ്രാഹ്മണ- 
രാകുന്നു. അവക്ക്‌" കൂടതല്‍ കുലശ്േഷ്ൃതയും, മററുള്ളവരുടെമേല്‍ 
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ഗുരുസ്ഥാനവും ഉണ്ടെന്നു പലരും സമ്മതിച്ചുവരുന്നും ഈ 'അവ 
പാശമങ്ങഠംക്കടി സ്ഥാനമായി അവര്‍ എടുത്തുകാട്ടന്നതു്‌ രണ്ടു സംഗ 
തികതെയാകുന്നു. 


1. പരത്ുരാമന്‍ സമുദ്രനി ഷ്ട്രാസനം കൊണ്ടു്‌ മലയാളഭൂതി 
നെ വീണ്ടെടുത്തു” വിദേശത്തുനിന്നും ബ്രാഹ്മണരെ വരുത്തി അവര്‍ 
ഷു ദാനംചെയ്ത എന്നുള്ളതു്‌. 


ട, ജാതിവിഭാഗത്തിലൊന്നാമത്തെ സ്ഥാനവും, അങ്ങനെ 
ഹിന്ദുമതോനുസ്ധാരികളായ മററള്ഭവരുടെ പുരോഹിതസ്ഥാനവും 


അവരര്‍ഹിക്കുന്ന എന്നുള്ളതു്‌. 


പഴയ പ്രമാണത്ങഠം, പാരമ്പര്യങ്ങഠം, നടവടികടം ഇവയില്‍ 
നിന്നും യുക്തി വാടങ്ങളില്‍നിന്നും മേല്‍പ്പറഞ്ഞ രണ്ടു സംഗതികളം 
അടിസ്ഥാനരഹഫിതമാണെന്നും, ഈ ഭൂമി വാസ്പവത്തില്‍ ദ്രാവിഡ 
വംശജരായ: നായന്മാരുടേതാണെന്നും, അവര്‍ നങ്ങളുടെ ആജ്ജവ 
ശീലവ്വം ധര്‍മ്മതല്പരതയും കൊണ്ടു” സ്വദേശബഹിഷക്ടതരും പാ 
ഫ്ാണ്ഡമതഥാരികളമായ ഒരുകൂട്ടം ആര്യന്മാരുടെ വലയിലക്ലപ്പട്ട്‌* 
കാലാന്തരത്തില്‍ കക്ഷിപിരിഞ്ഞു” താഴ്മയില്‍ കഴിഞ്ഞുപോരി 
യോണെന്നുമാണു്‌ ഇവിടെ സമത്ഥി കടന്നത്‌ 


ഇതിലേയ്ക്ക്‌ ഒന്നാമതായി മലയാളബ്രാഹ്മണരെന്നു പറയുന്ന 
വര്‍ക്കിവിടെ ജന്മാവകാശമില്ലെന്നും, രണ്ടാമതായി അവഴക്കൊരു 
തരത്തിലുമുള്ള മേന്മയും അര്‍ഹതയില്ലെന്നും. മൂന്നാമതായി മേല്ല 
റഞ്ഞ രണ്ടവകാശങ്ങളും നായന്മാരില്‍ ചേന്നവയാണെന്നും ഇമ്ധി 
ടെ കാണിയ്ക്കുന്നു. ഇവയില്‍ ഒന്നാമത്തേതു മുഴുവനും “സഹ്യാദ്രി 
ഖണ്ഡം" ' കേരളമാഹാത്മ്യം" “കേരളോല്പത്തികയം" “കേരളാവകാശ 
ക്രമം" എന്നീ ബ്രാഹ്മണപരങ്ങളായ ഗ്രന്ഥങ്ങളെ ആശ്രയിച്ചിരിയ്്കു 
തിനാല്‍ അതിന്‍െറ ഖണ്ഡനം ഈ ഗ്രന്ഥങ്ങളുടെ ഖണ്ഡനംകെം 
ണ്ടും; മററു രണ്ടി ന്‍റയയം ഖബണ്ഡനങ്ങടം, അനുഭവങ്ങടം, യുക്തിവാദ 
അജം മുതലായവകൊണ്ടും സാധിന്ത്മും. മലയാളത്ചാഫ്‌മണര്‍ക്കി 
വിടെ ജന്നാവകാശമിട്ലെന്ന്‌ സാമാന്യമായും വിശേഷമായയം ഖ 
ണ്ഡനരീത്യം രണ്ടുവിധത്തില്‍ നിങ്ണുയിയ്ക്കാം. പ്രകൃതസംഗതി 
കളെ മുന്‍പറഞ്ഞ ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ പൂയ്യാപരവിരുദ്ധമായും പരസ്ത്ുര 
വിരുധ്ധമായ്യം പ്രതിപാദിച്ചിരിയ്തകുന്നതിനെ ബെളിപ്പെടുത്തി പ്ര 
മാണയ്യന്ധങ്ങളുടെ അവിശധാസതയെ കാണിജഷ്ക്കുന്ന സാമാന്യ 
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ഖണ്ഡനവും. അവയെ പ്രത്യകം പ്രത്യേകം വ്യവഹരിച്ചു” മററു 
പ്രമാണങ്ങാംക്കും യൃക്തിഷ്ക്കും, ന്യായത്തിനും അവ വിപരീതങ്ങളാ 
ണെന്നു കാണി ഴ്ക്കൂന്ന വിശേഷ ഖണ്ഡനവും താഴെ കൊടുക്കുന്നു. 


സാമാന്യയഖെണ്ഡനം 


സ്ത്രാന്ദപുരാണത്തില്ുയംപ്പെട്ട *“ സഹ്യയാദ്രിഖണ്ഡ'ത്തിന്‍െറ ഉത്ത 
രാര്‍ദഭ്ധം 1-ഠം അദ്ധ്യായത്തില്‍ താഴെ പറയുന്നവിധം കാണുന്നു. 


പരശുരാമന്‍ ഇരുപത്തൊന്നുവട്ടം ക്ഷത്രിയരെകൊന്നു” വിധി 
പോലെ ഭൂമി ബ്രാഹ്‌മണര്‍ക്കു ദാനംചെയ്തു. അനന്തരം വേറെ 
ഭൂമി സൃഷ്ടിച്ചു. ഈ ഭൂരി -.- സഹ്യാദ്രിഖണ്ഡം ഒന്നാമദ്ധ്യായ 
ത്തില്‍ നൂറുയോജന നീളം മൂന്നു യോജന വീതിയെന്നും; ആറാമ 
ദ്ധ്യായത്തില്‍ നൂറുയോജന നീളം അഞ്ചു യോജന വീതിയെന്നും; 
കേരളമാഹാത്മൃത്തില്‍ നൂ൨യോജന നീളം പത്തുയോജന വീതി 
യെന്നും, കേരളോല്പത്തിയില്‍ വെറും നൂററിരുപതുകാതം എന്നും 
പൂവ്വാപരവി രുദ്ധമായ്യം പരസ്ററരവി രുദ്ധമായയം കാണുന്നു, 


കേരളസ്ൃഷ്ടിക്കു മുനൃതന്നെ പരശുരാമന്‍ ഭൂമി മുഴുവനും പാപ 
പരിഹാരാത്ഥം ബ്രാഹ'“മണക്ക ദാനംചെയ്തതാണു” . ഭൂമിയം പാ 
പവും കൈയ്യയൊഴി ഞ്ഞുപോയിരുന്നെങ്കില്‍ പിന്നീട്ട്‌ പാപപരി 
ഹാരാര്‍ത്ഥം കേരളഭൂമി ബ്രാഹമണക്കു ദാനംചെയ്യേണ്ട കാരൃമി 
ല്ലായിരുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ഭൂമി പോയെങ്കിലും പാപം മുഴവനും 
പോയോ എന്ന ശം ബാക്കിനില്ലുന്നു. ഇപ്രകാരം പാപബോധ 
മുള്ള പരശുരാമന്‍ കുറബോധമുള്ള ഒരു സാധാരണ മനുഷ്യനല്ല 
തെ ഒരു യോഗിയോ, തപസ്വിയോ, അവതാരപുരുഷനോ ആ. 
കാന്‍ പാടില്ല. സമുദ്ദനിഷ്ണാസനംചെയ്കതു” പുതിയ ഭൂമി സൃഷ്ടിച്ച 
ആഴം ഇരശ്വരതുല്ൃയനായിരിഷ്കണ്കണുണം. അല്ലെങ്കില്‍ അതൊരു കണ്‍ 
കെട്ടുവിദ്യയേ ആകയുള്ള. 

ഇനി, താന്‍ സൃഷ്ടിച്ച ഭൂമിയില്‍വച്ചു” ശ്രാദ്ധമൂട്ടു", യാഗം എ 
ന്നിവ കഴിയ്ക്കാന്‍ മററുള്ളിടങ്ങളില്‍നിന്നു്‌ ബ്രാഹ്‌മണരെ ക്ഷണി 
ച്ചിട്ടവര്‍ വരാന്‍ കൂട്ടാക്കായ്ക്കയാല്‍, ബ്രാഹ്‌മണരെക്കൂടി സ്വന്തമാ 


യി സുഷ്ടിയ്കുാന്‍ രാമനുറച്ചു. 


പരത്തുരാമന്‍ ബ്രാഹ്മണരെ സൃവയധിച്ച വിധം 
(രഹസ്യം) 


രാമനൊരുദിവസം മാവിലെ സമദ്രസ്സ്‌ന്ഥനത്തിനു ചെന്ന 
പ്പോടം കുറെ മുക്കുവര്‍ ചുണ്ടയിടുന്നതു കുണ്ടു. അതുതന്നെ തരമെന്നു 
കരുതി അവരുടെ ച്ൃണ്ടവാങ്ങി “കണ"'ഘും കൊളുത്തും മാററി ചൂണ്ട 
നാരെടുത്തു അവരെ തുടവിച്ചു്‌ “വിശുദ്ധരാക്കി' ബ്രാഹ്മണ്യവും 
ഷാാടടത്തു; പോക്കറാല്‍ പുലി പുല്ലും തിന്നും എന്നു പറയുമ്പോ 
ലെ. സ്ത്ലാന്ദപപുരാണത്തിലെ മ്ൃ്ലാകം ശ്രദ്ധിയ്ക്കുക. 


“അബ്രാഹ്‌മണ്ട്യേ തദാദേശേ കൈവത്താന്‍ പ്പേക്ഷു, ഭാഗ്ൂവഃ 
ചഛിത്വാ തല്‍ ബഭളിശം കണ്ണേ ഷജ്ഞസൂത്ൂമകല്പയാതു”". 


അത്ഥം: ബ്രാഹേമണരഹിതമായ ആ ദേശത്തില്‍ ഭാധ്്വന്‍ മുക്കു 

വന്മാരെ കണ്ടു” അവരുടെ ചൃണ്ടയുടെ വള്ളി പൂണ്ൂലാക്കിദ്ധ 

രിപ്പിച്ചു. 

ഇപ്പകാരം ബ്രാഹ്മണരെ ഉണ്ടാക്കിയശേഷം “നി നന്തൂമ്പോഠം 
എത്തിക്കൊള്ളാം" എന്നപറഞ്ഞനഥ്രഫിച്ചു” ഭാഗ്ഗൂവന്‍ പോകുകയും 
ചെയ്തു. കുറെ നാഠം കഴിഞ്ഞു” ഒരു പരീക്ഷണാത്ഥം-സ്രിച്ചാല്‍ 
രാമന്‍ വരുമോ എന്നാന്നു നോക്കാ൯ന്‍വേണ്ടി-_അവര അദ്ദേഹ 
ത്തെ സ്മരിയയുയും, ഭാഡ്റ്റവന്‍ തന്‍െറ വാക്കപാലിച്ചു” ഓടിയെത്തുക 
യും ചെയ്തു. അന്വേഷണത്തില്‍ തന്നെ വരുത്തിയതു” വെവം പ 
തീക്ഷണാത്ഥമാണെന്നറിഞ്ഞ മാഗ്റ്രവന്‍ കോപിച്ചു” ഇപ്രകാരം 
ശപിച്ചു: 


“നിങ്ങാം വിദ്യയില്‍ ഗര്‍വ്വിഷ്‌ടരും, പരസ്‌പരം ഈര്‍ഷ്യ, 
ബുള്ളവരും,; മര്യാദയില്ലാത്തവരും, യാചകരും, ശ്ദരോടിരക്കുന്ന 
വരും, ക്ഷത്രിയര്‍ക്ക്‌ ടൂത്ൃരും, അല്‍പ്പുടഞ്ഞരും, നികൃഷ്‌ടപൂജാ 
രികളം, ഒരിദ്ൂരെഭംല്‍ ബഘമപുത്ൂരും, സമ്പന്നരെങ്കില്‍ സന്താ 
നഹിനരും, കന്യാവിത്തം ഥ്രഹിക്കുന്നവരും, പുണ്യം വില്‍ക്കുന്ന 
വരുമായിത്തീരട്ടെ.” 


ഭൂഗോളപുരാണാന്തര്‍ഗ്ലതപ്രകാരവും പലപലകേരളോല്‍പ്പത്തി 
പ്രകാരവും ഈ 21 വട്ടം ക്ഷത്രിയരെ കൊന്നതും പാപപരിഹാരാര്‍ 
തഅഥം ഭി മുഴുവന്‍ ബ്രാഹ്‌മണര്‍ക്ക്‌ ദാനംചെയ്‌ത്തും, പിന്നീട്‌ 


ളൂ 


തനി യ്‌ക്കിരിയ്‌ക്കാന്‍ സ്ഥലമില്പാഞ്ഞിട്ട്‌” വേറെ ഉമി സ്പഷ്‌ടി 
ച്ചതും, ആ ഭൂമിയുടെ രക്ഷായ്‌ക്കവേണ്ടി 108 പ്രതിപ്യ ചെട്മ്തതും: 
മററും മററും ആവത്തി ചുകാണുന്നു. വാസ്പുവസംഥതികളളെ മറയ്‌ക്കൃ 
നുള്ള യഘത്തത്തില്‍ ഒന്നിനൊന്നു വിപരീതവും പൊതുവേ വി 
ശ്വാസയോഗ്യമല്പാത്തതുമാണീഥ്രന്ഥങ്ങളിലെ പ്രസ്ധാവനകളി 
ലധികവും. ഇനി വാസ്ധവമെന്തെന്നു നോക്കാം. മലയാചല നിവാ 
സ്ധികളും രണശത്തൂരന്മാരുമായ നാകുന്മാര്‍' [നായന്മാര്‍] സ്വര്ദ്രം 
വൈപ്പി ലുണ്ടായ ഭൂമിയെ കൈവശംവച്ച സംരക്ഷിയ്ത്കുമ്പോരം., 
മറു ചിലര്‍ അതില്‍ പ്രവേശിയ്ത്കുകയും, നാകുന്മാര്‍ കയര്‍ക്കുക. 
യം, വന്നവര്‍ വന്നവര്‍ ഓടി രക്ഷപ്പെടുകയും ചെയ്‌തു. പിന്നീട്‌ 
താണകേണപേക്ഷിച്ചപ്പേടം അവിടവിടെ പാര്‍ഞ്തുകൊള്ളവാന്‍- 
അവരെ നാട്ടുകാര്‍ അനുവഭിച്ചു. നേരേമറിച്ചു്‌ ബ്രാഹ്മണരുടെ 
ജന്മാവകാശത്തെ നിണ്ണയിക്കുന്നതെന്നു പറയപ്പെടന്ന അവരുടെ: 
പ്രാമാണിക ഥ്രന്ധങ്ങളില്‍. അത്തുസ്പംബന്ധമായ വിവരങ്ങടം 
അഞ്ങേയററം അവിശ്വാസയോഗ്യങ്ങളായിരിയ്ക്കു, അവര്‍ക്കിവി 
ടെ ജമ്മാവകാശമില്ലെന്നുതണ്നെ സിദ്ധിക്കുന്നു. 


ദത്താത്രേയ മഹര്‍ഷിയിത നിന്നും ബ്രഹ്‌മതത്വോപദേശം 
ലഭിച്ച ബ്രഹ്‌മജ്ഞാനിയത്രേ ഭാര്‍ഗ്ഗവന്‍ (ത്രിപുരാരഹസ്യം-- 
ജഞാനകാണ്ഡം ഭാര്‍യ്്റവന്‍ തപസ്വിയ്യം യോഗിയ്യം ജ്‌ ഞാനിയയ 
മാണെന്നു” മലയാള ഭൂമിയുടെ ഉല്‍പ്പത്തിഷ്ക്കു വ്ളരെ മുമ്പുള്ള പുരാണ 
ങ്ങളില്‍ കാണുന്നു. ഈ കാരണങ്ങളാല്‍-_കാര്യകാരണ സംബന്ധ 
ജകം ത്യാ ,ദാനമുണ്ടായിട്ടേയില്ലെന്നു സിദ്ധിയ്തുന്നു॥ 


മലയാള ദ്രാഹ്‌മണാര ഭാര്‍ഗ“ഗവന്‍ 
കൊണ്ടുവന്നിടില്ല 


ദാനം സ്വവകരി ക്രന്നവഒരെ ഭഷാ ടന്മാരായിട്ടം, സ്വീകരി! 
ാത്തവരെ ഉത്തമന്മാരായിട്ടം പണ്ടേ കതി പ്പ്ോോരുന്നുണ്ടു്‌. ഭാര്‍ഗ്ഗു 
വനില്‍നിന്നും ദാനം വലാങ്ങിയതുകൊണ്ടു” പതിതത്വമുണ്ടാകാമെ 
കില്‍, ദാനത്തിനുമുന്‍പും., ഭാഗ്ലുവനില്‍ പതിതത്വമുണ്ടായിരുന്ന 
രിക്ണെം. അനേകം മഫാദാനങ്ങം മുമ്പ ചെയത ഭാര്‍ഗ്റ്റവനു ഈ 
പതിതത്വം ഒരിയ്ക്കലും ഉണ്ടാകാന്‍ സന്യായമില്. അത്ുകൊണ്ടുഴ 
ബ്രാഹ്‌മണക്ക്‌ പതിതത്വം വന്നെന്നു” പറയുന്നതൊരിക്കലും ശര 
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യല്ല. ശരിയായ കര്‍മ്മാനുഷ്ാനം ദാനം വാങ്ങന്നവര്‍ക്കണ്ടെജംില്‍: 
അതുകൊണ്ടുതന്നെ അവര്‍ക്കു" പതിതത്വമുണ്ടാകാനിടയില്ല. 
എന്നാലും പതിതത്വമുണ്ടായി യെന്നു പറഞ്ഞിരിയ്ക്കുകൊണ്ടു” ആ, 
ബ്രാഹ്മണര്‍ കര്‍മ്മനിപ്പാരല്ലെന്നുതണ്നെ വരുന്നു. ദാനാര്‍ഹരുടെ. 
ലക്ഷണം ദാത്താവിഒന്‍റ പാപത്തെ, കര്‍മ്മശക തി കൊണ്ടെ” അവരി 
ലും തങ്ങളിലും പറാത്തവിധം നശിപ്പിക്കുന്നതാണ്ട്‌, എന്നാല്‍ 
മലയാള ബ്രാഹ്മണര്‍ക്ക്‌ പര്ൃതുരാമദാനം കൊണ്ടു്‌ പതിതത്വം 
സംഭവിച്ചു എന്നു കാണുന്നതുകൊണ്ടു" അവരെ പരശുരാമന്‍ ഇതി 
ലേയ്‌ക്കായിട്ട്‌" കേരളത്തില്‍ വരുത്തിയിട്ടില്ലെന്നു സിദ്ധി 
യുന്നു. 


കേരജത്തില്‍ പണ്ടുപണ്ടേ ബ്രാഹ്‌മണരും അല്പാത്തവരും 
അനേക ദാനങ്ങഠം ചെയ്‌തതായി രേഖകളണ്ടു്‌, ദാനസ്വീകരണം 
ടഷ്‌ടാണെന്നുള്ള പുതുമ ഇവിടെയല്പാതെ വേറെങ്ങും കേട്ടുകേം 
വി പോലുമില്ല. അഥവാ ഭൂൃഷ്‌ടിനു കാരണം ദാനസ്വീകരണയല്ല 
എന്നാണെങ്കില്‍, മലയാളഭ്ൂമിയയടെ അവകാശം മലയ്മാള ബ്രാഹ്മ 
ണരെ വിട്ടൊഴിയേണ്ടതായും വരും 


ഭഷ്‌ടിനു കാരണം ദാനസ്വീകരണമല്ലെന്നു തെളിയിച്ചു. 
അഥവഥ ആണെങ്കില്‍, പാപപരിഫഹാരത്തിനുവേണ്ടുന്ന കര്‍മ്മ 
ശക്‌തി സ്വീകത്താക്കെംക്കില്ല. ദാനാര്‍ഫനല്പാത്തവരെ ഭാര്‍ഗവന്‍ 
കൊണ്ടുവരികയിപല്ല---കൊണ്ടുവന്നിട്ടുമില്ല. സ്വയം അധമന്മാരാ 
ണെന്നു സമ്മതിച്ചാലല്പലാതെ ഓനസ്വീകരണമാണു്‌ പത്തിതത്വ 
ത്തിനു കാരണമെന്നു വരുന്നതല്ല. ഈ കാരണങ്ങളാല്‍ മലഖമാള 
ബ്രാഹേമണരെ ഭാര്‍ഗ്ലവന്‍ കൊണ്ടുവന്നിട്ടില്ലെന്നും, ഉണ്ടെന്നുള്ളതു" 
വെറും കെട്ടുകഥയാണെന്നും തെളിയുന്നു. 


& കേരളം” മാസികയില്‍ കൊടുങ്ങല്ലൂര്‍ ട്ഞ്ഞിക്കുട്ടന്‍ തമ്പു 
രാന എഴുതുന്നു:.. “പരത്തുരാമന്‍ ഉദകപൃവ്വമായി ദാനംകെടൊടുത്ത 
താണു. ആ ദാനം വാങ്ങിയ ബ്രാഹ്മണക്ക്‌” പതിതത്വം വന്നു 
ല്ന്നും മററും പറയുന്നതു” വെറും ക്കെട്ടുകഥയായിരിപ്പാനാണെ 


പ്പം.” 


വേറെ ബ്രാഹ്മണരെ സ്വയം, ഉണ്ടാക്ഠാന്‍തടന്നെ കാരണം ഇതു 
വരെ ഇടപഴകിയ ബ്രാഹ്മണരുടെ തനിനിറമറിഞ്ഞതായിരിയ്ക്കു 
ണം. നോക്കുക. 


4.1 


അബ്രാഹ്മണോൃതദാദേശേ കൈവത്താന്‍, പ്രേക്ഷ്യഭാശ്ശൂവ 
ഛിത്വാതല്‍ ബളിശംകണ്ണേയജ്ഞസൂത്രമകല്ലയാത്‌. 
സ്ഥാപയിത്വാ സ്വകീയേ സ്വക്ഷേത്രേ വിപ്രാന്‍ സ്വകല്ലിതാ൯ 
ജാമദഗ്നിസ്പതോവാച സുപ്രിതേനാന്തരാത്മനാ. 
(സഹ്യാദ്രിഖണ്ഡം?) 


ഭാഗ്ലവനി പ്രകാരം ചെയ്തതാലോചിയ്ക്കുമ്പോയം “ഇനി യാതൊ 
ന്നിനും ബ്രാഹ്മണരുടെ സഹായവും ചാച്ചയും, സഹവാസവും വേ 
ണ്ടാ, എന്നം, നിത്യവും മീന്‍പിടിച്ചു കഴിയന്ന അതിനികൃഷ്ടജാ 
തിക്കാരാണെന്നുവരികില്ും “അവരേക്കാരഠം ജേദം_അവരുടെ പുന്ന 
ലിനേക്കാഠം ഇവരുടെ ചുണ്ടനാരുതന്നെ ഭേദം. എന്നു്‌ ആ ബ്രാഹ്മ 
ണരെക്കുറിച്ചൊരുവെറുപ്പുണ്ടായിയെന്നു സ്റുഷ്ം. അതുകൊണ്ട" ഇക്ക 
ടടര്ട്‌' ഭാഗ്ലൂുവന്‍ ഭൂമി ദാനം കൊടുത്തിരിയ്ക്കാനിടയില്ലെന്നുതന്നെ 
സ്ധിദ്ധിയ്ക്കുന്നു. 


തന്നെയല്ലാ, കേരളോല്പത്തി” “കേരളമാഹാത്മ്യം” മുതലായ 
വയില്‍ പരശ്ുരാമസുഷ്ുഭൂമിയെ തെക്കു കന്യാകമാരിമുതല്‍ വടക്കു 
'കാഞ്ഞരോട്ടപുഴ"വരെ 32: ്രാമങ്ങളായിട്ടും, “സഫ്യാദ്രിഖണ്ഡ 
ത്തില്‍" "സുബ്രഹ്മണ്യം" മുതല്‍ ഗേകണ്ണും"വരെയായിട്ടും വിവരി 
ചൂകാണുന്നു. അതേസമയംതന്നെ ബ്രഹ്മസ്വംവകം, ദദവസ്വംവക, 
സക്കാര്‍വക മുതലായേ സകല വസ്തുക്കളുടേയും ആദ്യജന്മിമാര്‍ നാഥ 
യര്‍പ്രളക്കുമ്മാരായിരുന്നെന്നും കാണുന്നു. ഈ ബ്രാഹ്മണര്‍ ആദ്യം 
വടക്കന്‍ പ്രദേശങ്ങളില്‍ 'മംഗലപുരം* പുഴയുടെ വടക്കേക്രെയോളം 
പന്നുനിഠഞ്ഞു. അനന്തരം നിത്ൃവ്ൃത്തിയ്ക്കു മാല്ലൂമില്പാതെ സ്വദേശ 
ബഹിഷകൃതതരായ ഇവര്‍ നഭീമാധ്രത്തുകൂടെ തെക്കോട്ടു തെക്കോട്ടു 
വന്നു” 'ശുക്തിമതി* (മംഗലപുരം ഉള്ഭാടന്‍പുട) കടന്നു തെക്കന്‌ 
പ്രദേശത്തെത്തി വിവിധ പ്രപ്ൃത്തികടം ചെയ്തു കാലക്ഷേപം. കഴി 
ചു എന്നു” സഫ്യാദ്ദിഖണ്ഡത്തില്‍ പറയുന്നു. 


'അസിഹനൈ്പവേഃ രക്ഷത്ത്വാല്‍ 
പ്രളഭിന്നാകനാമമകൈഃ 
അസ്ധിപഞ്ജരിതത്വാച്ചു 
അസിപ്പസ്ഥമഗാടകം. 


അര്‍ത്ഥം:- കൈയില്‍ (ഒഴിയാതെ) വാളള്ളവരായി നാകുന്മാരെ 
ന്ന പ്രഭക്കുന്മാരാരല്‍ ഭരിയ്ക്ുപ്പെടുകയാല്ും, വായം പ്രയോഗവും അതി 


മു 


ലേയ്ക്ക്‌ അധികചാതുരൃപ്രചാരവും ഉള്ളതിനാലും (ഈ മലയോള; 
ഭൂമിയ്ക്ക്‌) "അസിപ്പസ്ഥം" എന്ന നാമം സിദ്ധിച്ചു. 


്രാഹ്‌മണസമ്പര്‍ക്കം വരുത്തിവച്ച വിന 


ശുദ്രസ്്രീകളെ ബ്രാഹ്മണര്‍ സംബന്ധം ചെയ്യുന്നതു” ഏത്രയുട 
നല്ലതാണെന്നു വിചാരിച്ചു ഇടപ്രഭക്കന്മാരുടെ ഭവനങ്ങളില്‍ അവ 
രെമക്കൊണ്ടത്ങിനെ നടത്തിച്ചു പോന്നു. ക്രമേണ ഇതൊരു പതിവെ. 
ന്നനിലപവിട്ടു്‌” നിര്‍ബ്ബന്ധമായും തീന്ന. എന്നാല്‍ ശൃദ്ദസ്മീയിരു 
നമ്പൂരിമ്തകൂ ജനിയ്ക്കുന്ന സന്തതിള്യൂ്‌ പിതാവിന്‍െറ സ്വത്തിനവകാ: 
ശമില്ല. അഥവാ, പിതാവെന്തെങ്കിലും കൊടുത്തുപോയാല്‍ ബ്രഹ്മ: 
സ്വംവക കുടംബത്തില്‍ കയറിയാല്‍ തറവാട്‌” കളം കോരുമെന്ന: 
ഭീതിയാല്‍ ആയതിനെ മററു ബ്രാഹ്മണക്ട കൊടുക്കുകയും പതി 
വായി. ഇങ്ങനെ സംബന്ധത്തിര്‌ വരുന്ന നമ്പൂരിയും അന്യ്മാ 
യികയാക്കം. സാപ്പാട്‌, തേച്ചുകുളി, മുണ്ടു്‌, എന്നുവേണ്ട. സകല 
ചിലവിനും കൊടുക്കണമായിരുന്നുതാനും. നായര്‍കുടുംബങ്ങള ലെ 
ഛിദ്രം മുതല്‍നഷൂം, അവമാനം, ടുബുദ്ധികളം ജീതക്കളമായ സ്പ. 
ന്താനങ്ങലം മുതലായവജുത്തരവാദ്‌।! ഈ ബ്രഹ്മേണസവമ്പക്കമൊന്നു 
മാത്രമാണു തറവാടുകയം ഇങ്ങനെ നശിച്ചുതിനു്‌ കയ്യുംകണക്കു. 
മില്ല എന്നിട്ടും ചില കാരണവന്മാർ ഈ സംബന്ധം ആഡ്ഥൃത്വ. 
ലക്ഷണമായിക്കുരുതുന്നു. ഈ ബ്രാഹ്മണര്‍ എത്ര ദുഷിച്ച നടപടി 
ഒാരായാലുയം അവരോട്‌ "തിരുമേനി" "തിരുമനസ്റ്്‌" കല്ലിച്ചു” 
"അരുളപ്പാട്‌" 'പിടകൊള്ളല്‍" “ഇറാന്‍' “അടിയന്‍ * ഇത്യാദി താഴം. 
മവാക്കുകഠം നിര്‍ല്പജജം എഴുന്നള്ളിയ്ക്കുന്നു! ഇടക്കാലത്തിങ്ങനെയെ 
കെയൊയിരിയ്യ്കു “ബ്രാഹ്മണോ മമ ദൈവതം" എന്നു കുരുത്തിയിരു. 
ന്ന മുന്‍കാലങ്ങളിലെ സ്ഥിതിയെന്തായിരുന്നിരിയുണം? 


ഇനി, ഈ അടുത്തകാലത്തുവരെ മറദ്്യു നിലനിന്നിരുന്നതും: 
ഇപ്പോഴേ ചിലയിടങ്ങളില്‍ക്കുണ്ടവരുന്നതുമായ ചില നടവടിക്രമ 
അ്ങം നോക്കാം. 


1. ക്ഷേത്രങ്ങളില്‍ ഉത്സവാദി അടിയന്തിരങ്ങലംക്കുയ ആ സ്ഥ 
ലത്തെ നായര്‍പ്രഭളവിനെ, ബ്രാഹ്മണര്‍ കൂടംകൂടിനിലൂുമ്പോഠംത്ത 
ഒന്ന തണ്ടിലെടുത്തുകൊണ്ടുവരികയ്യം, ആ പ്രള ആ ബ്രാഹ്മണസ്ദ 
സ്ല്ലരിലെ പ്രധാന അഗ്രാസനത്തിലിരിയ്മുകയും, ഇരുന്നശേഷം 


38. 


ആഡ്്യര്‍, വൈദികര്‍ മുതലായലരോട്‌* ഇരുന്നുകൊള്ളവാന്‍ ആ 
ജഞാപിഷ്കുകയും, അപ്രകാരം അവര്‍ അനുഷ്യിച്ചുപോരികയയം 
ചെയ്യുകു 


2. ക്ഷേത്തങ്ങളില്‍ കൊടിയേറുന്ന ദിവസം നായര്‍സ്ഥാനം 
വാഹന്ധഥരൂഡനായിപന്നു മാന്യസ്ഥാനത്തിലിരുന്നാല്‍, അനന്തരി 
ബ്രാഹ്മണര്‍ നിന്നുംകൊണ്ടു” പ്രഭൂവിനോട്‌ അനുവാദത്തിനപേക്ഷി 
ജയം, അനുവാദം ലഭിച്ചശേഷം ഇരിയ്ക്കുകയുംചെയ്യുക; 


3, ഉത്സവത്തിനു” ബ്രാഹ്മണര്‍ സാധാരണ ജനങ്ങളുടെകൂട്ടത്തില്‍ 
നില്ലവേ, നായദ്പ്പള തണ്ടില്‍ക്കയറി അവരുടെമദ്ധേയകൂടി ക്ഷേത്ര 
ത്തിനകത്തു വന്നിറങ്ങുകയും, ആദ്യം താന്‍ സോപാനത്തില്‍ കയ 
റി തൊഴ്കയും, അപ്പോഠം അടുത്തുനില്ലുന്ന 'നമ്പി' ദേവന്‍െറ പീം 
ത്തില്‍ മുനകൂട്ടിവെച്ചിരിത്തുന്ന വെറ്റില, പാക്ക്‌, പണം ഇതുകളെ 
ത്തു” ദക്ഷിണ കൊടുക്കുകയും. പ്രഭ ആയതിനെ വാങ്ങിക്കൊണ്ടു 
“ഇനി ബ്രാഹ്മണര്‍ മുതലായ എല്ലാവരും തൊഴുതുകൊള്ളട്ടെ' എന്നാ 
അഞാപിയ്ക്കുയും, അനന്തരം എല്പാവരും തൊഴുകയും ചെയ്യുക; 


4. ബ്രാഹ്മണരുടെ വിവാഫാടിയന്തിരങ്ങളില്‍ ആ സ്ഥല 
ത്തെ നായര്‍സ്ഥാനിയയടെ ഭവനത്തില്‍, അടിയാന്തിരക്കാരന്‍ ബ്രാഹ്മ 
ണന്‍ വെററിലട്കെട്ടുകൊണ്ടുവചു”, 'അടിയന്തിരസ്ഥലത്തുവന്നു്‌ 
എല്ലാം ശട്ടം കെട്ടി നടത്തിത്തരണം" എന്നപേക്ഷിയ്ക്കുയും, അപ്പക 
രം ചെയ്തതി നശേഷംമാത്രം, കാര്യം നടത്തുകയും ചെയ്യുക; 


2. ക്ഷേത്രങ്ങളില്‍ കൊടി യേററുസമയത്തു്‌”, സ്ഥലഞ്ഞെ നാ 
ഖര്‍സ്ഥാനി വല്ലകാരണം കൊണ്ടും വരാതെപോയാല്‍ “ഇവിടത്തെ 
നാഥന്‍ വന്നുചേന്നോ' എന്നു്‌” ആദരവോടെ ഉച്ചത്തില്‍ വിളിച്ചു 
ചോിയ്ക്കുയും, വന്നതായി ഞ്ഞതിന്ുമേല്‍മാത്രം കൊടിയേററുകയയം 
ചെയ്യുക 


6. ബ്രാഹ്മണര്‍ വേദംപഠിച്ചു” പരിക്ഷ ഹാജരായാല്‍, ക്ഷേ 
രതൂളടമസ്ഥനായ നായര്‍പ്രഭ പരീക്ഷകനായിനിന്നുകൊണ്ടു്‌ പരീ 
ടിയും. ജയിയ്ക്കുന്നവക്ക്‌ ആണ്ടുതോറും ആയിരപ്പറ നെല്ലും മററാ 
ദായങ്ങളും കൊടുത്തു" അയാളെ ക്ഷേത്രത്തിലെ ഉയരാണ്‌മസ്ഥാന 
ത്താകകെയും, തോററവരെ അവമാനിച്ചു്‌ ആററിനക്കരകടത്തി ഓ 
ടിയൂകയും ചെയ്യുക; 
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എന്നീ ഉദാഹരണങ്ങളില്‍നിന്നു* ബഹുമാനിയ്ക്കപ്പെടുന്ന 
വരെല്പാം അതാതുസ്ഥലത്തെ നായരപ്രഭക്കന്മാരും, ബഹു 
മാനിയ്‌ക്കന്നവരെല്പാം ഈരാണ'മക്കാരായ ബ്രാഹ്മണരും 
മ്ററുമാ ണെന്നുവരുന്നു. 


നായന'മാരുടെ ഓല്‍കൃഷട്വവും 
മലയാളഭൂമിയിലവര്‍ക്കുളള 
ഉടമസ്‌ഥാവകാശങ്ങളും 


ആദ്യം ബ്രാഹ്മണരുടെ ഓല്‍ക്ടഷൂൃത്തേയും ശൂദ്രരുടെ നനെക്ടഷ്ട്യ 
ത്തേയും കാണിയ്ക്കുന്ന അവരുടെ അന്വയയോന്യപെരുമാറാങ്ങളെപ്പറ്റി 
പ്പറഞ്ഞു, അനന്തരം ശൂദ്രരുടെ ഓല്‍ക്ടഷ്ടയത്തേയും ബ്രാഹ്മണരുടെ 
നൈകൃഷ്ടയത്തേഷുംപററിപ്പറഞ്ഞു. ഇതുകളില്‍ ബ്രാഹ്മണദല്‍ക്ൃഷ്ടയ 
ത്തെ ബ്രാഹ്മണപരങ്ങളായ കേരളോല്‍പ്പുത്തികഠം, കേരളമാഹാ 
ത്മൃം എന്നിവ താങ്ങുന്നുണ്ടു്‌. മറിച്ചു്‌, ശ്രുദ്രരുടെ മേന്മയേയും ബ്രാ 
ഹ്മണരുടെ താഴ്മയേയും താങ്ങുന്നത്‌, നടവടി ക്രമങ്ങളും, ആധാര 
പ്രമാണങ്ങളും, യുക്ത്യാനുഭവങ്ങളുമാണു്‌. ഇതില്‍ ആദ്യത്തെഭാഗം 
ശരിയെങ്കില്‍ രണ്ടാമത്തെഭാഗവും, രണ്ടാമത്തെരഭാഥം ശരിയെങ്കില്‍ 
ആദ്യത്തെരാഗവും വാസ്ധപ്വമായിള്ളടാ. 


ഒന്നാമഞ്ഞെഭാഗ മായ ഭാഗ്ലുവബ്രാഹ്മണകീത്തനങ്ങളും തല്‍പ്രമാ 
ണങ്ങളും ശ്രൂതി യുക്ത്യനവേഖടംക്കൊക്കാതെ ബണ്ഡിയ്തുപ്പെടടപോ 
ബതുകൊണ്ടു”, ആധാരപ്രമാണങ്ങംം കൊണ്ടും യുക്ത്യനഭവങ്ങഠംകൌ 
ണ്ടും ശരിയാണെന്നുകാന്നന്ന രണ്ടാമഞ്ഞെഭാഗംതണ്നെ വാസ്പൃവമെന്നു 
നിശ്ചയിക്കേണ്ടതാണ്ട്‌. അപ്പകാരമാകമ്പോഠം, മലയാളഭളമിയും 
സകല വസ്തുവകകളും നാഘന്മാക്കമാതൂമുത്ളതായിരിയ്്യാനേ പാട്ട 
ഒറു എന്നുവരുന്നു, അശ്ധിനെവരുമ്വേയം മലയാളബ്ബാഹ്മണരുടെ 
ലസ്തുക്കുളും സ്ഥാനമാനങ്ങളും മററും ശുദരുടെവകയായിരുന്നിട്ടും, 
അവരീബ്രാഹ്‌മണക്ക കൊടുത്തതായിത്തന്നെയി രിജ്യണം. അല്പ 
ത്തപക്ഷം ഈ ബ്രാഹ്‌മണ.യം ൃത്മൂുന്രര്‍മാത്തമാകനുഎന്നും, മറെറാരു 
പ്രകാരത്തിലൂുമാകാന്‍പാടില്ലെന്നും വരുന്നു. ഇനി, ഇതിലേതാണു 
വാസ്ധപവമെന്ന നോക്കാം. 


മലയാളബ്രാഹ"മണര്‍ എന്നാല്‍ മലയാളത്തിലെ ബ്രാഹ്‌മണ 
ഒരന്നാണത്തം. മലയാളത്തിലെ ബ്രാഹ്‌മണമരെന്നാല്‍ മലയാള 
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ത്തില്‍ ജനിച്ചുവാഴന്നവരെന്നേോ അത്തോ വന്നുകയറിയവഅന്നേയ 
ആകാം, മലയാടഭൂമിയുണ്ടായിട്ട” ആദ്യമായി അവിടെ ബ്രാഹറ്‌ 
മണരെന്നെലരുവകക്കാരുണ്ടായിരുന്നേയില്ലെന്നു പ്രമാണസിദ്ധമാ 
കുന്നു. പരദേശത്തുനിന്നും വന്നവര്‍ ഈ മലയാളശബ്ദം ചേക്കു 
യോ ചേരുകയോ ചെയ്തിട്ടില്ല. അവക്കിവിടെനിന്നും ലഭിയ്ക്കുന്ന 
ആദായ ത്തോടു. കൂറണ്ടെജചിലും മലയാളശബൂഞ്ഞ സ്വജാതിനാമ 
ത്തോടു ചേക്ടന്നകാര്യം വെറുപ്പുതന്നെ. അല്ലാതെയും, മലയാള 
മെന്നും ബ്രാഹ്‌മണളന്നന്നും രണ്ടു പാക്കുള്ളവയില്‍ ആദ്യത്തേതു 
പന്ണ്ടു തമിഴനാടകളിലൊന്നാലയ ഈ മലയാള്ഭമി 
ടെ പേരാക്യാല്‍ മലയളേഭാഷയില്‍ത്തന്നെയുള്ളതും;ു 
രണ്ടാമത്തെ ബ്രാഹ”്‌മണശബ'ദം മലയാളലാഷയോടുചേന്നതല്ലാ 
ത്തതും, ബ്രഹ്‌മാവത്തിലുള്ള തും. സംസ്‌ക്ൃതഭാഷയില്‍ ചെന്നതു 
മാകുന്നു. ഈ രണ്ടാമത്തെ പേരിനെ പെറുന്നവര്‍ ദാരിദ്‌രൃനിവ്ല 
ത്തിയെക്കുരുതി പലപ്പോഴും കൂട്ടം കൂടടമായി ഇവിടെവന്ന്‌ നാട്ടു 
മാരെ ആശ്രയിസന്ത്മൂയും അങ്ങിനെ ക്രമേണ ഇവിടത്തെ താമസത്തി 
നു തരം സമ്പാഭിയ്ണ്കുകയും ചെയ്തു എന്നും സംസ്‌കൃതം. ഇംഗ്ലീഷ്‌ 
എന്നീ ഭാഷകളിലെ നല്ല കവികളെ അഭിനവകാളിദാസനെന്നും 
ഇന്ത്യന്‍ ഷേകിസ്റ്റിയരെന്നും പറയുമ്പോലെ ഒരു ബഹുമാനസുചക 
മായിട്ട്‌ തങ്ങളെ മറ്റുള്ളവര്‍ കുരുതുമെന്നുകര്തി ഇപ്രകാരം സ്വയം 
മലയമാളബ്രാഹ്‌മണര്‍ എന്നു വ്ൃയവഹരിചുപോരികയും, നാട്ടുകാര 
അതിനെ സ്വയം. സ്വീകരിച്ചു പോരികയും ചെയ്തിട്ടുള്ളതാകുന്നു 
ഫന്നുമാണിതിന്‍െറ വാസ്പവം. 


മലയാളഭൂമി നാകന്മാക്ക്‌ (നായന്മാക്ട്‌) വരുണന്‍ കൊടുത്ത 
താണെന്നുകാണിയ്ക്കുന്ന “കേരളമാഹാത്മ്യ" ത്തില്‍ പറയുന്നു: 


“നാകാസ്സ്റമ്വേ സമാഗത്യ ദ്രീമൂലസ്ഥാനമണ്ഡപേ 
ചതുഷ്‌ഷഷ്ടിതനമാ നാക വയമേവ ന സംശയഃ 
വരുണസ്തപുരാസ്മാകം ദത്തവാന്‍ ദ്വിജസത്തമഃ 
സമുദ്‌രാന്തേചമാളമിര്‍ജാതാ ചേന്മമ ശാസ്നാല്‍ 
നാകേദൃശ്ച മയാദത്താമദ്ദേഹസ്യയവിഷോല്‍ക്കരം 
നാകാനാം ശാസ്ധനാദേവ നിവാരയത്ു ദേഹഫജം; 
വിഷഹീനശരീരോഭ്ൂത്തല്‍ക്കാലേ തേജസ്വായുതാ 
തസ്മാദസ്മാകമേവാത്തു കേരളം ഭൂമിമണ്ഡലം. " 
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അര്‍ത്ഥം:- (നാകന്മാരെല്ലാവരും കൂടിച്ചേന്നു” ശ്രീമൂലസ്ഥാന: 
മണ്ഡപത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചു. ഞങ്ങഠം 64 ഗ്രാമക്കാരായ നാകന്മാരാ: 
കുന്നു. ഈ ഭൂമി പണ്ട ഞങ്ങഠംക്കു വരുണന്‍ തന്നതാകുന്നു.) ഈ 
ബ്രാഹ്‌മണര്‍ അത്യയാധ്രഹംനിമിത്തം പലതവണയുംവന്നു” തോ 
ന്ന്യാസങ്ങഠം കാണിസയ്ക്കുയും അതിനു നാകന്മാരവരെ തരുത്തുകയും 
ചെയ്തിട്ടുണ്ടു്‌. പിന്നീടും സൂത്രത്തില്‍ അടുത്തുകൂടി അടുക്കളപ്പണി, 
മന്ത്രവാദം, അന്യോന്യം കലഹമുണ്ടാക്കിഷ്ണുക, സേവാവൃത്തി മുത 
ലായ തൊഴി ലുകഠംചെയ്ക്‌” അവിടവിടെ പാത്തുപോന്നു എന്നു സ 
ഹ്യാദ്‌രി ഖണ്ഡത്തില്‍ പറയുന്നു. 


*അപ്പെരും കോലുററ നാകരോ ചിറുംപടിയാക മഹാബ്രാഹ'മ. 


ണക്ട വശമല്ലാഞ്ഞു, കാറിടിയൊത്തുച്ചീറിമിഴിഷ്ണു്‌* എന്ന പഴ 
യൊരു കേരളോല്പത്തിവചനവും ഇതിനുപോദ“ബലകമാകുന്നു. 


“എങ്കിലോ പണ്ടു്‌ ബ്രഹ്‌മനരുളാല്‍ അലകളടിച്ചുകൊള്ളം, 
ഏണ്ണം കൊണ്ടടങ്ങാക്കൈകളെപല്പാം പൊലിവുവിട്ട” പിന്‍വാങ്ങി 
ക്കൊഠംവൃതാകുവെ, സമുദ്‌രരാജനായിരിപ്പോരുവരുണരാജന്‍ മി. 
കഴ്‌വുററ്‌ താനേ താന്‍പെററ്‌ കൊട്ുപ്പതുംചെയ്കു.* 


“എങ്കിലും അക്കടലുടയ നാകത്താന്മാരല്ലൊ ആകുന്നതു“. അ 
വക്കല്ലോ ആദികാലത്തേ വരുണന്‍ ഒരുന്റെറട്ടകാതം കൊണ്ട തറ 
മുഴുവനും കൊടുത്തു എന്നുചൊല്ലിയതു”.” 


*സനുണ്ണാദുദകാജ്ജാതാ.-നിറഞ്ഞ ജലത്തില്‍നിന്നുണ്ടായതു” 
(കേരളമാഹാത്മ്യം .") 


*സമുദ്‌രം ഒരുകാലത്തു മുന്നോട്ടുള്ള ഈക്കം വിട്ട്‌” പടിഞ്ഞാ 
റോട്ടു മാറിയപ്പേഠഠം സമുദ്‌രരാജാവായ വരുണന്‍ താനേ താന്‍ 
പെററതു” (സമുദ്രം നീങ്ങിയപ്പേംടം അവിടെ കാബപ്പെട്ടതു”. )-. 
ഒരു പഴയ കേരള്ളോപ്പത്തി. 


മുകളില്‍ കാണിച്ച പ്രമാണങ്ങളാൽ ഈ ഭൂമി “കടല്‍വൈപ്പ* 
(ഇന്നത്തെ എറണാകുളത്തി നടുത്തുള്ള വൈപ്പിന്‍പോലെ) ആകുന്നു 
എന്നു സ്തൃഷ്ട്മാകുന്നു. 

“വരുണസ്ത്ൂ പുരാസ്മാകം ദത്തവാന്‍മുനിസത്തമ 

തസ്മാദസ്മാകമേവ...... ...” (ഒരു കേരളമാഹാത്മ്യം) 
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അര്‍ത്ഥം:- (വരുണനാകട്ടേ പണ്ടുപണ്ടേ ഞങ്ങയംക്ക തന്നുപോയി 
ടുക്ൂതാകുന്നു, അതിനാല്‍ (ഇതു ഞങ്ങയംക്കുള്ളതുതടന്നെയാണു”] 
ഫ്എുന്നു നാകന്മാരും; അതിനെസമ്മതിച്ചു” “നാകേദ്യശ്ചമയാദത്ത്‌* 
(കേ. മാ.) 


അര്‍ത്ഥം: നാകന്മാക്കായി ക്കൊണ്ടു” ഞാന്‍ കൊടുത്തിരിക്തുന്നു 
ഏന്നു വരുണനും പറഞ്ഞിരിഷ്ത്കുന്നതിനാലും, മേലൃദ്ധരിച്ച കേര 
ളോല്പത്തിവാക്ൃങ്ങാംകൊണ്ടും നാകുന്മാര്‍ ടല്‍വൈപ്പായ ഈ 
ഭൂമിയെ ആദ്യത്തെ ഉടയക്കാരും, കൈവശക്കാരും, ഈ കടത്ഖൈ 
പ്പുണ്ടാകുന്നതിനമുമ്പ” സമുദ്രത്തോടു തൊട്ടുകിടന്നിരുന്ന മലമ്പ്പ 
ദേശത്തിലെ പ്രട്ടക്കുളും അവിടത്തെ പാര്‍പ്പുകാരുമായിരുന്നെന്നു 
സിദ്ധിയ്ക്കുന്നു. 


പഴയ വട്ടെഴുത്തുകളില്‍ ഈ നാകുന്മാരെപ്പററിപ്പറയുന്നതു ശ്ര 
ദ്ധിസ്ത്കൂകം. 


“്ഇരശ്വരാരാധനേരക്താ ഭകതായത്ര സുസ്വാധവഃ 
ജനായത്രദാന്യ്ൂരാഃ സംഗ്രാമാങകകണഭൈരവാമ 
യോഗി നോയദ്‌* ഗുഹാന്തസ്തുപേടികാരത്തഭീപികല 
ന്ഥയകാഖ്യായത്രശ്ൂദ്‌രരാജാനസ്സ്ന്തിസവ്ൃദാഃ 


അഭര്‍്ത്ഥം:- എവിടത്തുകാള്‍ൻ ഈശ്വരാരാധനത്തിരംല്‍ ഇച്ഛയും 
ഓതി യ്യമുള്ള സ്വാധുക് മോ, യാതൊരിടത്തുള്ളപര്‍ ദാനശ്ശുരന്മാരായയം 
വിശിഷ്ടയോധാക്കളായുമിരിയ്ക്മന്നോ, എവിടെയുള്ള ഗൃഹങ്ങളില്‍ 
പെട്ടികളില്‍ രത്അക്കല്ലുകളെന്നപോട്െ യോഗികഠം ശോഭിസ്റ്കുന്നു 
വോ, സല്പസ്വവും ദാനംചെയ്യുന്നവരായ നായകര്‍ എന്ന ശൂദ്ര 
നാജാക്ടെം എവിടെയോ 


“നെടുമീശ, നീഠണിനെഠഠി, പാളത്താറ്‌, മീതില്ടുപ്പും മെ 
ത്തിയടിയഷ്യം, മീശക്കൊമ്പും വിരികഴലും (്വഭത്തിയ മുടി വീര 
ബ്ച്യാല്‍ (ഗരരവവാക്കു), നീറണിനെററിത്തടവഴകും (ഇവ്വര്‍ ശൈ 
വ൪-ശിവഭക്തന്മാര്‍ ആയിരുന്നു.) ഈ വാക്യങ്ങഠം ഇവരുടെ വേ 
ഷം ഇന്നമാതിരിയെന്നു്‌” വിവരിദ്കകുന്നു. കൂടാതെ--തിടമേനി (൫ 
ഡഗാത്രം) നേത്ത (എതിത്തുവരുന്ന] കേളരി (സ്ധിംഹം) മേത്തടം 
(മസ്തകം) പൊട്ടിച്ചിത്വം പിളന്നമത്ത്തു” മുഷ്ടി ചുരുട്ടി ഇടിഴ്തുന്ന, 
നെടുത്തിടക്കൈംനീണ്ടദ്ുഡമാന്ന കൈകാം_എന്നീ വാക്യങ്ങാം 
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അവരുടെ ശരീരദാര്‍ഡ്മൃത്തേയം, "സം ഗ്ലാമാഭംണരൊരരവാഃ'" “കാ 
തിടി യൊത്തുച്ചീറിമിഴിയ്ക്കു' ഈ വാകൃങ്ങഠം അവര്‍ പടക്കുളത്തിരു 
ശത്രൂക്കുഠംക്ക” ഭയമുണ്ടാക്കുന്നവര്‍-അതായത്തു, വിശിഷടയോദ്ധാ 
കളൈന്നും, 'പൊയത്തിടരെ പൊടിയാക്കും നാകത്താരെ" ഇതു്‌ 
അസത്യവാന്മാരെ അവര്‍ നശിപ്പിക്കുന്നതാണെന്നും തെളിയിയ്ക്കു 
അ. “നെടുവില്പ്.ര" “തടവില്ലങ്കര്‍" “മേത്തടവില്പ്കര്‍" “ഇരുത്തട 
വില്പകകര്‍” “മുത്തടവില്പടര്‍” 'മാവില്പങ്ക൪' "വെട്ടത്തറവില്ലകള്‍” മുത 
ലായ വാക്യങ്ങഠം അവര്‍ അസ്ത്രുവിദ്യാവിചക്ഷണന്മാരാണഞെന്നും; 
“അസ്ധിഹഫെസ്തു" “അസ്ധിപഞ്ജരിതത്വാച്ച'” “കത്തിവാഠം കയ്യിലേ 
ത്തും നാകത്താരെ" ഈ വാക്യങ്ങഠം അവരുടെ വാളഭ്യാസത്തേയും.-. 
*ഉണ്ടതട്ടിപ്പുവ൪ "വെടിയുണ്ട തടുക്കുന്നപര്‍ (ഇവരുടെ പരിശയില്‍ 
ഒരു ദിവ്യാഷധി പൃശുമായിരുന്നു. ആത്തരം പരി ശമ "ഉണ്ടതുട്ടി 
പ്പരിശ" എന്നു” പേര്‍ കാണ്ടന്നു,) “അമ്പുതട്ടി' “കമ്പില്ലെറിത്തട്ളി" 
(കരല്‍ച്ചില്ലുകൊണ്ടുള്ള ഏറ__കവിണയേറ്‌;) ഉരക്കോട്ടെ പാഞ്ഞു 
വരുന്ന അമ്പിനേയം കവിണക്കല്ലിനേയയം തടുടക്കാനിവക്ക കഴിയു 
മായിരുന്നു, വെട്ടം തടയും ഇവക്ക്‌” ബാലപാഠമായാരുന്നു. “ഒരു 
കതിപ്പില്‍ മേല്‍കിളമ്പി" (വിശേഷരീതിയിലൂള്ള പാട്ടങ്ങടം, 
മറിച്ചിലുകടം എന്നിവ ഒരു കതിപ്പില്‍ത്തന്നെ നടത്തിയിരുന്നു. 
'കത്തിരവെടിപ്പവര” (കതിരപ്പുടയെ വെട്ടുന്നതിന്‌ വിശേഷസാമ 
ത്ഥ്ൃമുള്ളവരെന്നും) (കാല്‍മൂട്ടിനുതാഴെ മൂദച്ചയുള്ള കത്തി വച്ചുകെട്ടി 
മുറുക്കിക്കൊണ്ടു” അതിവേഗത്തില്‍ മേല്ലോട്ടള്ള ചാട്ടത്തോടുകൂടി 
കത്തിരയുടെ കഴുത്തു മുറിയ്ക്കുയയം അതോടൊപ്പം ശകൈവാഠയംകൊണ്ടു” 
തിരക്കാരനെ വെട്ടുകയുംചെയ്യുന്ന അഭ്യാസം.) “ആനയോട്ടിപ്പ 
വര്‍”_-ആനപ്പുടയെ ഓടിത്തൂന്നതിനു സ്ധാമത്ഥ്യമുള്ളവര്‍. “മാതംഗ 
ലീല '._ഗജ ലക്ഷണശാസ്ര്ും-“ആനൈക്ടറി പ്പന്തം” “പാകരുനളഭൈ" 
തുടങ്ങിയ ഥഗ്രന്ഥസിരകയം അവരുടെ ഭവനങ്ങളിലെല്ലാമുണ്ടായിരു 
അ. “ചൊല്ലുവോം മെയ്‌ച്ചൌല്‍തടപ്പ്‌* “പൊയ്‌ വാതത്തെ മൊഴി 
ന്തനാവോ പിറകിരുറ്പുടകാണാതെ-.അസഭ്യവാക്കുച്ചരിച്ചാരേ അ 
ഒല്ലെത്കില്‍ അസത്ൃവാക്കുച്ചരിച്ചാല്‍ നാവറുത്തു്‌ വെളിയിലെറിയു 
മായിരുന്നു. 'അറവര' (ധമ്മിഷ്ര്‍.) ധമ്മാധമ്മങ്ങടംക്ട തമിഴില്‍ 
“അറം ' “മം” ഏന്നുപേര്‍., അറത്തോടുചേന്നവ൯ അറവരും, മറത്തോ 
ടചേന്നവര്‍ മറവരുമായി., കൂടാതെ കള്ളരുന്തിടുവതില്ലേം" 
ഞങ്ങഠം മദ്യപാനികളല്പ, 'കൊണ്ടൈപ്പറണവ ഒരുവകൈയയ മുണ്ട: 
പതില്ലോര്‍__മത്സ്യം ഭക്ഷിയ്ക്കുന്നവരല്ല; “ഉണ്‍വകൈയുയംക്കൊള്ള 
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വില്ലോം" (മാംസാദികഠം കഴിയ്ക്കില;) “പിര്‍മനവിയരൈത്തവ: 
൨ വിരുപ്പുനോക്കുവതില്ലോം "-_പരസ്റ്റ്കളെ തെററായിട്ട നോക്കു 
കപചോലയയില്ല. എന്നീ വാക്ൃങ്ങടം നാകന്മാര്‍ മദൃപാനം, മത്സ്യ 
മാം സരക്ഷണം പരസ്ത്രീവാഞ്ചഞമ ഇത്യാദി ദുരഹുണങ്ങംം യാതൊന്നു 
മില്ലാത്ത പരിശുദ്ധമ്മാരായിരുന്നെന്നും, “ദാനശൂരാസവ്വദാ" (എ. 
ല്ലായ്യ്യോഴചം ദാനംചെയ്യുന്നവര്‍) “ഇല്പാരൈക്കണ്ടിങ്ങി ശൈത്തുതവി 
ചെയ്യവേണും" (ദരിദ്രരെ അന്വേഷി ചചൂപിടിച്ചു സഹായിയ്ക്കൂന്ന 
വര്‍.) "ഈവതില്ലെനമൊഴിന്താല്‍ പിഠകികെയില്‍ വാഴ്‌വപതി 
ല്ലാം" (ഇല്ലെന്നൊന്നുപറയാനി ടവന്നാല്‍പ്പിന്നെ ജീവനോടെ ഇ 
രിത്ത്കില്ല.) എന്നീ വാകൃങ്ങഠം നായന്മാര്‍ ഈശ്വരാനാധേനാതല്ലരം 
രം, മഹത്തുക്കളില്‍ ഭക്തീബഡമാനാദികളം, ക്ഷമയുള്ളവരുമാണെ. 
ന്നും തെളിയിയ്ക്്ുന്നു. 


ഇനിയും നാകുനമ്മാരുടെകൂട്ടത്തില്‍ രാജയോഗികാഠം, സിദ്ധയേോ 
ഗികഠം, ഫാഠായോഥികഠം മുതലായ യോഗി വത്യന്മാരുണ്ടായി അന്നെ. 
ന്നുള്ളതിനുലക്ഷ്യം :. 


3. "യോഗിനോയല്‍ഗുഹാന്തസ്തു 
പേടികാരത്തഭീപികാ" 


2. “ചിത്തി, മുത്തി, കൈകത്ടനാകത്താരെ'" (കോയിഷ്ക്കുപ്പെ 
രം കകൈമ്മഠം എന്നാരു മഹാനായ നായര്‍പ്രളവിന്‍െറ കവിതക. 
ളില്‍നിന്നു.) 


8. “പുൂല്ലെനധഖെല്ലാം തുറക്കം നാകത്താരെ '___ഈ വാക്യം നാ 
കന്മാരുടെയിടയില്‍ വലിയ "തുറവി 'കളണ്ടായിരുന്നെന്നു കാണി 
ജന്ന, (മാനോരിക്കോട്ടയ്ക്ുല്‍ കോമ്പിത്താന്‍ ശിവാങ്ങം,) 


“ഓമെന്നെഴുത്തുതാനൂമൈ 
യായിനിനആആശിമുനയില്ും 

നുണ്ണിതാകി, തേഞ്ഞുചിറുകി 

ശിവവി ഇ്ണാകിഒറവമേയററ്പിതിലററാകും' 


എണ്ണാമയക്കാകുടന്തവഠനം 
ഏറാക്കുറവറഠിരിയ്ക്കുംവാനം 
ഏമണനെക്കാമനത്തിന്‍െറവാനം 
എല്പാമതുവാകിനിന്‍െവാനം 


0 


കായും കേഠംവി്ഡ്ും എട്ടാവാനം 
നാററംചചവൈപററിഠന്തവാനം 
വെച്ചൂടന്‍ മൂച്ചററിലകുംവാനം 
പേരിന്‍പമാകുപ്പൊലിന്തവാനം 


തത്തേവും കൊത്തേലുമാണ്ടവാനം 
വന്നാട്ടമുന്നാട്ടം വിട്ടവാനം 
ആശാനരു്മാലടൈന്തവാനം 
വാനമെന്നുള്ളതും പോനവാനം. 


ഈ വാക്യങ്ങഠം നായന്മാരടെയിടയില്‍ ബ്രഹര്‍മസാക്ഷാല്‍ 
കാരമടഞ്ഞ ജണഞാനികം സ്വാധാരണമായുണ്ടായിരുന്നെന്നുകാണി 


സത്ന്നു. 


(കേരളം സന്ദധരിച്ച 23 എണ്ണുപ്പെട വിദേശീയരുടെ പരാമശ 
അ്ങഠം.അന്നത്തെ നായന്മാരെപ്പുററിയുള്ളവ.-.സ്വാമി തിരുവടി 
കാം സവിസ്തരം. കൊടുത്തിരിള്കകുന്നു .) 


ശൂദ്രധബ്‌ദം 


“ബ്രഹ്‌മണര്‍ നായന്മാരെ ശൂദ്രര്‍" എന്നുപറഞ്ഞുവരുന്നു. അ 
തും വെറും വ്യവഹാരത്തില്‍മാത്രമല്പാ, അവര്‍ നായന്മാരെപ്പററി 
പറയുന്നതോ എഴുതുന്നതോ ആയ അവസരങ്ങളിലെല്ലാം ഇത്ങനെ 
തന്നെ ഉപയോഗിച്ചും കാണുന്നു. മലയ്മാളദേശത്തുള്ള എഴുത്തുകത്തു 
ളി ലാകട്ടെ, ആധാരപ്രമാണങ്ങളിലാകട്ടെ, ഈ ശൂദ്രസം ജ്ഞ കാ 
അന്നില്ല. മലയാളി പട്ടാളക്കാരെ 'നായര്‍പട്ടാള"മെന്നല്ലാതെ ശു 
ദപ്പട്ടാളരെന്നാരും പറയുകയില്ല, ഒരു നായര്‍സ്റ്റീയോട്‌ "നിന്‍െറ 
നായരു ' എന്നല്ലാതെ "നിന്‍െറ ശൂദ്രന്‍” എന്നാരും പറയാറില്ല. 
“പടനായര്‍ കുളങ്ങര" “നായര്‍കളം* “ഇറൈനായര്‍കളം* (ഇറണാകു 
ഉം) "നായര്‍വകപ്പടി 'യെന്നൊക്കെയല്ലാതെ ശുദ്രശബ്‌ദം മുന്‍പ്‌ 
ഉപദയോഗിച്ചിരുന്നിട്ടേയില്ല. എന്നാല്‍ തിരുവിതാംകൂറിലെ ചി 
ല രജിസ്റ്രാധാരങ്ങളില്‍ ഈ 'അപശബ്‌രം" കടന്നുകൂടിയിരിയ്ക്ുന്നു. 
ഇടക്കാലത്താണിതി ന്‍െറ വരവെന്നുത്ളതു കൊണ്ടു” മററാരോ കെട്ടി 
ഖച്ചതാണിതെന്നു വ്യക്തം. ഒരുവന്്ക്കാരെക്കുറിച്ചു"” മറെറാരു വദ്ര 
കാര സ്വേച്ഛാനുസ്വരണം പല പേരും പറയുന്നതു സ്വാഭാവികംത 


ജി 


ന്നെ. ആയതു നമ്പൂരിമാരെക്കുറിച്ചും ഇല്ലെന്നില്ല. വിശേഷി 
ച്ചും "നമ്പൂരി ഇങ്ങോട്ട വരൂ” “പോററീ വരൂ” ഏന്നു പറയുന്നതുപോ: 
ലെ “ശൂദ്രാ വരൂ" എന്നൊരു നാജരെനോക്കി ആരും പറയുകയില്ല. 
എവിടുന്നു വന്നതാണീ ശുദ്രശബ്‌ദമെന്നുനോക്കാം. 


“ബ്രഹ്‌മക്ഷത്രിയവിട്‌ച്ചുൃദാ-- 
ശ്വാതുൂര്‍വര്‍ണ്ൃമിതിസ്‌മൃതം.” (മനുസ്‌മൃതി) 
“ശുദാശ്ചാവരവദ്ല്്ാശ്ച 
വൃഷലാശ്ചജഘനൃയജാ.” (അമരകോശം) 
മേതിക്കാണിച്ച പ്രമാണങ്ങഠം സംസ്‌ക്ൃതത്തില്‍മാത്രം കുറണ് 
ന്നു. ശുദശബ്‌ദം തമിഴിലോ മലയാളത്തിലോ മറേറതെങ്കില്ും: 
ദവി ഡഭാഷയിലോ ഉള്ളതോ ഉണ്ടായിരുന്നതോ അല്ല, 


ചാതുരവരണ്വ്യം 


ചാതുര്‍വര്‍ണ്യത്തെ രണ്ടായി പിരിയാം. ഒന്നു്‌ ഗുണകമ്മ 
ങ്ങളെ അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തിയും മറേറതു കുക്ഷിപൂരണ്ടത്തെ അടി 
സ്ഥാനപ്പെടുത്തിയയമിരിയ്ക്കുന്നു. ഈ മലയാളത്തില്‍ നടപ്പിലിരി 
മ്മൂന്ന ചാതുര്‍വര്‍ണൃനിയമം ഒന്നാമതായി പറഞ്ഞ ഗുണകമ്മവി 
ഭാഗപ്രധാനമായ നിയമത്തിലുള്ളതല്പം വിധിപ്രകാരമുള്ള ബ്രാ 
ഹ്‌മണക്ഷത്രിയാദിനാമങ്ങളെ വച്ചുകൊണ്ടുമാത്രം ആ നിയമത്തി 
ന്‍െറ ഉദ്ദേശത്തിനു വിപരീതമായും, അതിന്‍െറ ശരിയായ സ്വരൂ 
പത്തിന മറവായ്ം, നാശകരവുമായുള്ള രണ്ടാമത്തെ പിരതിവിനെ: 
യാണിവിടെ സ്വീകതിച്ചിട്ടള്ളതു”. ഇതു ഒരിയ്തുലും മഹാന്മാര 
ലനുഹ്ലിയ്ക്ുപ്പെട്ടപോന്ന ചാതുര്‍വര്‍ണ്യനിയമമല്ല. ഇതിനെ ഏത്ത 
ണ്ട” പാഷണ്ഡമതലോകായതമതമിശ്രമായ ദുര്‍വ്യവസ്ഥയെന്നോ, 
ടീംവ്ലിപിഷ്ടി ചാതുര്‍വര്‍ണ്യാഭാസമ്മെന്നോമറേറാ വേണം പറയു; 
ലാന്‍. പൃവ്യനിയമം അമൃതം. മറതു വിഷം. അതിനെ ആച 
രിയ്ക്മുന്നതു മാതാവിന്‍െറ മുലയിരത്നിന്നും പാലുകുടിയ്മുന്നതുപേം 
ലെ; ഇതിനെ ആചരിയ്ക്കുന്നതു മുല ച്ചഛേടിച്ചു രക്തപാനംച്ചെയ്യു 
ന്നതുപോലെ. ഇതു മഹാന്മാരുണ്ടാക്കിയ നിയമമാകയാല്‍ ത്യാ 
ജ്യമല്ലെന്നുള്ള ജാഡ്ൃത്തിലാണിന്നു നാം. 


ഈ ചത്ുര്‍വിഭാഗത്തെ അടിസ്ഥാനമാക്കി ക്കൊണ്ടാണ്‌ നായ 
രെ ശ്തൃദ്രാരോപണം ചെയതിട്ടള്ളതു്‌. ഈ ആരോപണം അവര്‍ക്ക്‌ 


ി 


വല്യതായ നാശത്തെ ഉണ്ടാക്കി ക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. ഇതുകാരണം ജന 
സമൂഹത്തിന്‌ അതിരമഡത, ധനനാശം, അലസത, ദാരിദ്ര്യം 
മിത്രദ്രോഹം. കുടടംബകലഹം, സ്വജനദ്വേഷം. അപമര്യാദ, ദുരാ 
ചാരം ഭൃത്ൃൃവ്ൃത്തി , ധര്‍മ്മഭ്‌റംശം, കര്‍മ്മലോപം, അയാസ്തിക്യം 
എന്നിവ വര്‍ദ്ധിച്ചു നിലനിന്ന്‌ ആകപ്പാടെ ഇവര്‍ ദുരിതരൂപിക 
മായി പരജനപരിഫാസത്തിനും ഇഹപരലോകഷങ്ങള്‌ില്‍ നരകാനു 
ഭൂതിക്കം, പാത്രീഭവിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു. ഇതില്‍നിന്നും രക്ഷവേ 
ണമെങ്കില്‍, ഒന്നാമതായി സകല ദോഷങ്ങഠംക്കം ബീജമായ ഈ 
ദുര്‍വ്ൃവസ്ഥയില്‍സിഒ്നൊഴിയണം. അപ്രകാരം ഒഴിയണമെജ്കില്‍ 
ജനസമൂഹത്തില്‍ നആഹാണ്ടുകളായി പവേരുറച്ചപോയ തെററിദ്ധാരണ 
നിശ്ശേഷം നശിക്കണം. അത്ങിനെ നശിക്കണമെങ്കില്‍ ജഷീശ്വര 
ന്മാര്‍ സ്‌മൃതിമൂലം ഏര്‍പ്പെടുത്തിയ ചാതുര്‍വര്‍ണ്യ നിയമരീതിക 
ളേയയം, കെടുതലിനെ വര്‍ദ്ധിപ്പിച്ചു” മയക്കിഴക്കൊണ്ടിരിക്കുന്ന 
ദുര്‍ഖ്യവസ്ഥാരീതികളേയം, തല്‍ക്കത്താക്കുന്മാരുടെ യോഗ്ൃതകളേ 
ജയം ശരിയായിത്തന്നെ മുഴുവന്മറിയണം. ആയതു കഴിച്ചെടം1ലേ 
മറ്റുള്ള ഓഷധങ്ങഠം ഫലിക്കൂ. ആയതുകൊണ്ടു” മുന്‍പറഞ്ഞ രണ്ടു 
വക വ്യൃവസ്ഥകളയുയം സംബന്‌ധിച്ച വിവരങ്ങ പ്രമാണയയ 
ടംതൃന്ദഭവസഹിതം കാണിക്കുന്നു. 


ആദ്യമായി ഹുണകരര്‍മ്മവിഭാഗപ്രധാഠനമായ മത്തെ പറയാം. 
അതിലേയ്ക്ക്‌ അനുക്രമമായി താഴെ പറയുന്ന സംഗതികളെപ്പാരി 
ചിന്തിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 


1. സാമാന്യനാമം ട്‌. പ്രത്യേകനാമം 3. കത്താവു” 
4 ജനനകാലം 3. പ്രയോജനം 8. അടിസ്ഥാനം 17: 
അധികാരി 8. നടപ്പുറം 9. താരതമ്യം 10, വ്യാപ്തി. 


1. സാമാന്ധനാമം 


“സന്തതിര്‍ഗോത്ര ജനനകലാനൃഭി ജനാസ്വയയ 
വംശോന്വവായസ്റ്റന്താനോവള്ള്്റാഃ സ്ൃൃര്‍ബ്രഹ്‌മണാദയഃ" 
(അമരകോശം) 
അത്ഥം: സന്ത്തി, ഗോത്രം, ജനനം, കലം, അഭിജനം, അസ്ധയം, 
വംശം, അന്പവായം, സന്താനം എന്നീ ഒന്‍പത്‌ ശബ്ദങ്ങളും 
ബ്രാഹ്‌മണ ക്ഷത്രീയാദിവംശങ്ങഠംക്ക്‌ സര്‍വസാധാരണമായീട്ടുള്ള 


3 


നാമങ്ങളാകുന്നു. ഇതുകളില്‍ വണ്ണും എന്ന ശബ്‌ദം ബ്രാഹ്‌മണ 
ക്ഷത്രിയ വൈശൃശ്രുദ്രജാതികയംക്ക്‌ പൊതുവായിട്ടള്ളതുമാകുന്നു, 


മം പ്രരത്കനാമം 


'ബ്രഹമക്ഷത്രയവിട്‌ ശൂദ്രാ" (സ്‌മൃതി) “ബ്രഹ്‌മവാ ഇദമഗ്ര 
മാസീല്‍" (ബ്ബഹദാരണ്യകോപനിഷത്തു") അത്ഥം:---. ആദ്യം 
ബ്രഹ്‌മമെന്നൊരു ജാതിതടന്നെ ഉണ്ടായി. “അസ്തജതക്ഷത്രം." 
(ബ്ബ. ഉപ.) അത്ഥം:- ക്ഷത്രത്തെ സൃഷ്‌ടിച്ചു. “വശമസ്തജത്‌" 
ര. ഉ.) വൈശ്യനെ സൃഷ്‌ടിച്ചു. 


ഈ പ്രമാണങ്ങാംകൊണ്ടു” ഇതിലെ പ്രത്യേക നാമങ്ങഠം മേലു 
ദ്ധരിച്ച വയ്സ്ലുങ്ങളെ കുറിയ്ക്കുന്നു എന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. 


ജ്‌, ജന്മഭൂമി 


“സരസ്വതീദൃഷദ്വത്യോര്‍ദ്ദേവ നദ്യോര്യദന്തരം. തം ദേവനിര്‍ 
മ്മിതം ദേശം ബ്രഹ്മാവത്തം പ്രവക്ഷ്ൃതേ.” (മനുസ്മൃതി) 
അത്ഥം ;__ സരസ്വതീ ദൂഷദ്വതീ നദികളുടെ ഇടയക്കായിട്ട്‌” ദേ 
വനിര്‍മ്മിത്മായ ബ്രഹ്മാവത്തം. 


“തസ്‌മിന്‍ ദേശേയ ആചാര; പാരമ്പരൃക്മാഗത 
വണ്ണാനാം സാന്തരാത്‌മാനാം സ സദാചാര ഉച്യതേ, 


(മനുസ്‌മൂതി) 
അത്ഥം :-_ ആ ദേശത്തിലെപ്പോഴും മഹാന്മാര്‍ വസിക്കുന്നതിനാല്‍ 
ബ്രാഹ്മണാദികരംക്കും സദ്ംരജാതികരംക്കും ശിഷ്‌ടാചാരം 


അനാദിയായി അവിഭെനിന്നുതന്നെയുണ്ടാകുന്നു. ഈ പ്രമാണം 
കൊണ്ടു" ചാതുൂര്‍വര്‍ണൃമുണ്ടായത്തു" ബ്രഹ്‌മാവത്തത്തിത്‌ നിന്നാ 
ണന്നു സിദ്ധിച്ചു. 


4, കര്‍ത്താവ* 


“കൃതവാന്‍ പ്രഭ" (ഗായത്രീതന്ത്രം1-പ്രഭവിനാല്‍ ചെയ്യപ്പെട്ടു, 
*ചാതുവ്വര്‍ണ്യം മയാസ്തഷ്‌ടം" (ഗീത) --- ചാതുവ്വര്‍ണ്യം 
എന്നാല്‍ സ്പൂഷ്‌ടിക്കപ്പെട്ടു. 


ട്ട 


ഇത്തുകഠം കൊണ്ടു" ചാതുവ്വര്‍ണ്യ സിയമത്തെ സ്ഷ്‌ടിച്ചതു്‌ 
ഈശവരന്‍ തന്നെയെന്നു സിദ്ധിച്ചു 


ഒ, ജനനകാലം 


"വള്്ുശ്രേമ വിഭാഗഞ്ച ത്രേതായാന്‍ ക്ലൃതവംന്‍' (ഗായത്രീ 
തന്ത്രം) -വണ്ണാശ്രമ വിഭാഗത്തെ മത്രുതായയഗത്തില്‍ ചെയ്‌തു എന്ന 
ഇതുകൊണ്ടു” ഇതിന്‍െറ ജനനക്ാലം ത്രേതാജൃഗത്തിലാണെന്നു സവി 
ര്ധിച്ചു, 


8, പ്രയോജനം 


"ലോകാനാത്തു വിവ്ൃര്‍ദ്ധ്ൃത്ഥം (മനുസ്മൃതി) ലോഷങ്ങളുടെ 
ഡരര്‍ദ്ധണബായ്‌ക്കാവേണ്ടി. ഇതിനാല്‍ ലോക്രക്ഷയക്കവേണ്ടിയാണി 
തെന്നും സിദ്ധിച്ചു 


ഈ നിയമം ലോകവര്‍ദ്ധനയ്‌ക്കായിട്ടിരിക്കുന്ന സ്ഥിതിക്കു 
ത്രേതായയഗത്തിനുമുന്‍പു്‌ കൃതയഗത്തിലും ഈ വര്‍ദ്ധന അവശ്യം 
വേണ്ടത്ായിരിക്കാനേ തരമുള്ളൂ. 


“ആദരകൃത യുഗേ വള്ല്്റോ 

ന്തണാം ഹംസ ഇതിസ്്‌മ്‌റുത॥ യാഗവതം) 
അത്ഥം :-. ആദിയില്‍ ക്ലതയയഗത്തു്‌ മനുഷ്യരെല്ലാവരും ഒരേ ഒരു 
പള്ല്ുത്തിലുള്ളവരായിരുന്നു. 

“നവി ശേഷോസ്പി വള്ല്ല്ാനാം 

സ്വം ബ്രഹ്‌മമിദം ജഗത്‌." (ഭാരതം) 
അത്ഥം--. വണ്ണുടേടം കൂടാതെ ലോകം മുഴവനും ഒരേ ജാതിയായി 
മുന്നു, 

' ഏകവള്്റമിദം പൂവ്വം വിശ്വമാസീദൃധിഷ്ണിര, പണ്ടു” ലേ 
കം വള്ല്്ടേദം കൂടാതെ ഒരേ ജാതിയായിരുന്നു. 

'ബ്രഹ്‌മവാ ഇദമഥ്രമാസീദേകമേവ (ബ്‌൨. ഉപ.) ഈ പ്രമാ 
ണങ്ങളാലും 'ത്രേതായാന്‍ ക്ൃതവാഥന്‍ പ്രള' എന്നതിനാലും ക്ൃതയുഗ 
ത്തില്‍ ഈ വിഭാഗം ഉണ്ടായിരുന്നില്ലെന്നു കാണുന്നു. ക്ൃതയുഗത്തി 
കും ലോകവ്വദ്ധി ആവശ്യമായിരുന്നീട്ടം ആ കാലത്തു്‌ ചാതുര്‍വ്വ 


ക്ട 


ണ്ൃമേരപ്പടുത്താതിരിപ്പാനും, ഭ്രേതവരെ താമസിപ്പിക്കാനു* 
കാരണമെത്തു” ? 


ഉത്തരം: "ക്ലതക്ടത്ാമ പ്രജാജാത്യാ തസ്‌മാല്‍ ക്ൃതയൃഗം 
വിഭ;* [ഭാഗവതം] 


അത്ഥം:- പ്രജകഠം ജനനാല്‍ത്തന്നെ ക്ൃതക്ൃത്ൃന്മാരായിരിക്കു 
മാല്‍ ക്ൃതയൃഗമെന്നു"* പറയപ്പെടുന്നു. 


എന്നാല്‍ 'ന്രേതായയഗേ ഭി ന്നധിയോ" (ഭാഗവതം 1 
അത്ഥം :-_ ത്രേതായുഗത്തില്‍ (മനുഷ്യര്‍) വിപരീതബുദ്ധികളായി 
ഭവിച്ചു. 


അതുകൊണ്ടാണു” ഈ നിയമം കലതയുഗത്തിലേര്‍ടപ്പടുത്താതി 
രിപ്പാനും ത്രേതവരെ താമസ്ിപ്പാനും കാരണം. 


ദ്‌, അടിസ'ഥാനം 


"പാതുവ്വണ്യം മയാസ്തൃഷ'ടം ഗുണകര്‍മ്മ വിഭാഗ ശ* ഗ്രീത്യ 
അത്ഥം ;-_. ഗുണകര്‍മ്മ വിഭാഗത്തെ അടി സ്ഥാനപ്പെടുത്തി ചാതുര്‍ 
വൃരണ്യം എന്നാല്‍ സ്പഷ്‌ടിക്കുപ്പെട്ടു. 

'ബഹ്‌മണാ പൂവുസ്പഷ്‌ടം ഹി ര്‍മ്മഭിര്‍വര്‍ബഞ്ഞുതാംഗതം' 

[ഭാരതം | 
അത്ഥം :-- ബ്രഹ്‌മാവിനാല്‍ പണ്ടു്‌ [എല്ലാ മനുഷ്യരും] സൃഷ്‌ടി 
ടടപ്പട്ട. [അവര്‍] കര്‍മ്മം കൊണ്ടു പല വള്്റങ്ങളെ പ്രാപിച്ചു. 

'കര്‍മ്മക്രിയാ വിശേഷണ ചാതുവ്യര്‍ണ്യം പ്രതിഷ്ഠിതം" (ഗാ 
ഖത്രീതന്തൂം) അത്ഥം :-_. കര്‍മ്മങ്ങളുടെ ഭേദഗതി കൊണ്ടു” ചാതുര്‍ 
ണ്യം പ്രതിഷ്യാിക്കപ്പെട്ടു, ഇതില്‍ണ്‌ ന്നും ചാഴുവ്വര്‍ണ്ൃത്തിൽെറ. 
അടിസ്ഥാനം വൃത്തി ഭേദത്തെ ആശ്രയിച്ചാണെന്നു വൃകതമായി . 


8, ഗുണകര്‍മ്മങ്ങളനുസരിച്ച" 
ജാതിനിര്‍ണ്ണയം 


"കാമലോഭ പ്രിയസ്‌തീഷ്‌ണാഴക്രോധനാഃപ്രിയസ്ാഹസാം 
തൃക”തസ്വധര്‍മ്മ രക താംഗാ തേദ്വിജാര ക്ഷത്രത്ാംഗതാധ (ഭാര 
തം) അത്ഥം:-. വിഷയസുഖികളും, സാഹസ്പ്രിയരും, കോപിഷ്ടു 


അം ആയി സ്വധര്‍മ്മങ്ങളെ വിട്ട്‌" രജോഗുണത്തോടിരുന്ന ബ്രാഹ്‌മ. 
ണര്‍ ക്ഷത്രിയരായി ഭവിച്ച. 


ട്ഗോട്യോവ്വത്തിം സമാസ്ഥായ പിതാകൃഷ്‌ ട്യപജീവനാഃ 
സ്വധമ്മാന്നാനുതിഷ്‌ടന്തി തേദ്വി ജാവൈശൃത്ാംഗതരഃ 
ഭാരതം). 
അര്‍ത്ഥം :__ പശ്ുപാലനവും ഉഴവും അന്‍െറ പ്ലത്തിയാക്കി ക്കൊണ്ടു” 
രജോഥഗുണവും തമോഹുണവുമുള്ളവരായി സ്വധര്‍മ്മത്തെ തൃജിച്ചവ: 
രായ ബ്രാഹ്‌മണര്‍ വൈശ്യരായിത്തീര്‍ന്നു. 


ഫിംസാസൃതഷിയാലുബ്‌ധാഃ സല്വകര്‍ മ്മോപജീവനാ 
കൃഷണാശ്ശൂാചപരിഭൂഷ്‌ടാ സ്നേദധിജാഃ ശൃഭൂതമംഗതഃ 
[ഭാരതം] 
അത്ഥം:--- കൊലയും കളവും ചെയ്യുന്നവരും, ലോഭികളും, ഉപജീ 
വനത്തിനുവണ്ടി ഏത്ത കര്‍മ്മത്തേയുയം അനുഷ്‌ഠിക്കാന്‍ മദിയില്പഠ 
ത്തവരും, തമാഗുണധീലരും, ശാചമില്ലാത്തവരം പരിഭൂഷ്‌ടരു 
മായ ബ്രാഹ്മണര്‍ ശുൂദ്രരായിത്തീര്‍ന്നു. 


മേല്‍ക്കാണിച്ച പ്രമാണങ്ങളില്‍നിന്നു” ഇന്നിന്ന ഹുണങ്ങളുള്ള. 
വര്‍ ഇന്നിന്ന ജാതിയിലായാിഒയെന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. 


9. നടപ്പുമറ 


“ന വിശേഷോസ്സി വള്്ലാനാം സ്വം ബ്രഹ്‌മമിദം ജഗത്തു” 
ബ്രഹ്‌മണാ പൂദ്യസ്പഷുംഹി കുമ്മാണാവവഴ്്ുതാംഗതം' 
(ഭാരതം), 
അത്ഥം:.- വണ്ണദേദമില്പ---ലോകം മുഴുവനും ബ്രഹ്‌മസ്പംബന്ധമാ 
യതാകുന്നു. അവനവനെ കമ്മങ്ങലംനിമിത്തം വണ്ണ്ണങ്ങളെ 
സമ്പാദിച്ചു. 


“ശുദ്ര ബ്രാഹ്മണതാമേതി ബ്രഹ്മണഞ്ചൈതി 
ശൂദ്രത്താം 
ഷാത്രിയാജ്ജാതമേവന്തു വില്യാദ്രധൈശ്യാത്താഥെവച ! 
(മനുസ്മൃതി). 
അത്ഥം:-. ത്തരം ബ്രാഹ്മണരാകുന്നു; ബ്രാഹ്മേണരും ശ്ൂദ്രരാകു 
അ. ക്ഷത്രിയരും വൈശ്യപുത്രരം ഇപ്രഷാരംതമ്നെ എന്നി: 
നവ്ധണം. 


ന 


ഈ വിഷയം ഭാരതത്തിലെ “അനുശാസന പര്‍വ്വ"ത്തില്‍ വിശ 
മയി ക്ാണിച്ചിരിയ്ക്കുന്നു. 

' ഏദിസ്ക കമ്മഭിര്‍ദേദേവീ ശുഭൈരാചരിതൈസ്ത്ഥാ 

ശൂദ്രോ ബ്‌റവാഹ്‌മണ്താം യാതി വൈശ്യ ക്യത്രിയതാം 

വ്രജേല്‍", 

അത്ഥം:- അല്ലയോ ദേവീ, കമ്മത്തിനാലും സദാചാരത്തിനാലും 

ശൃദ്രന്‍ ബ്രാഹ്‌മണനും, വൈശ്യന്‍ ക്ഷത്രിയനുമായിത്തീ 

തന്നു. 


“ഏത്തെ കമ്മഫലൈമട്ടേവീ ന്യൂനജാതികലോഅവഃ 
ശൃദ്ദോപ്യാഗമസമ്പന്നോ ഒവി ജോ ഭവതിസ്പംസ്ധ്‌ക്ടത്ത', 


അത്ഥം:.. അല്പയോ ദേവീ, താഴ്‌ന്ന ജാതിയിരു താഴ്‌ന്ന കല 
ത്തില്‍ ജനിച്ച ശൃദ്രനെന്നുവരികിലും അവന്‍ കമ്മഫലത്തി 
നാല്‍ ശാസ്റ്റജഞോനമുണ്ടായി പരിഗശ്തുദ്ധനായ ദ്വിജനായി 
ഭവിയ്ക്കുന്നു. 


“ബ്രഹ്‌മതോ വാപ്ൃസദ"പ്ൃത്തിസ്സ്റുവ്വ സമംരഭോജന 
ബ്രാഹമണ്യം സമനുല്‍സ്ത്ജ്യ ശൂ ദ്രോഭവതിതാദ്ടശ॥* 


അത്ഥം:- അപ്രകാരം ബ്രാഹ്‌മണനായിരുന്നാലും ഒുര്‍മ്മാഗ്്രിയും 
സദങ്കരകോജിയുമാകുന്നുവെങ്കില്‍ അവന്‍ ശൃദ്ൂനായിത്തിരുന്നു. 


“കമ്മഭി ശുചിഭിര്‍ദ്ദേവീ ശുദ്ധാത്മാ വിജിതേന്ട്ടിയ 
ശൂദ്രോപി ദവിജവല്‍സ്വേവ്യഃ ഇതി ബ്രഹ'മാനുശാസനം '. 


അത്ഥം:.. അല്പയോ ദേവീ, കമ്മത്തിനാലും പരിശുധധതയാലും 
ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ ജയിച്ചവന്‍ ശുദ്രനായിരുന്നാലും (അവനെ) 
ദ്വിജ നെപ്പോലെ കരുതണം. എന്നാണു” ദൈവനിയമം. 


"സ്വഭാവം കമ്മചശുരം യത്രശൂദ്രേോപിതിഷ്യതി 
വിശിഷ. സദ്വിജാതേര്‍വൈവിജേഞയ ഇതി മേമതി” 


അത്ഥം:. യാതൊരു ശൂദ്രന്‍െറ സ്വഭാവവും പ്രവത്തിയും പരിശുദ്ധ 
ങ്ങളായിരിക്കുന്നുവോം, ആ ശൃദ്രന്‍ ദധിജനേക്കാഠം ശ്രേഷ്നാ 
ണ്‌; ഇതെന്റെ അഭിപ്പായമാണു', 


“നയോനിന്നാപി സംസ്ല്ാമരാ നശ്ശുതം ന ച സന്തതി 
കാരണാനി ജ്വിജത്വസ്ധ്യ, വൃത്തമേവതുകാരണം ". 


അത്ഥം:.. ജനനം. മതാനുഷ്ഠാനം, ശാസ്ത്രൂപ്രയത്നം, കുലം, ഇവ: 
ദധിജത്വം സിദ്ധിയ്ത്കുന്നതിനു കാരണമാകയില്ല. അതിലേ 
ജത” ആചാരം മാത്രമാണു കാരണം. 


'സവ്വേഷാം സ്റ്രാഹ്‌മണോ ലോകേ വൃത്തേനച വിധീയതേ 
പ്ലത്തേസ്തിതസ്ത ശൃദ്രോപി ബ്രാഹ്‌മണത്വം നിയച്ഛതി". 


അത്ഥം :. ലോകത്തുള്ള സകലമാനപേക്കം കമ്മംകൊണ്ടു തേ 
പ്ലാരാകാം. സദ്‌വൃത്തിയുള്ള ശൃദ്രന്‍പോലും ബ്രാഹ്‌മണ: 
നാകും. 


“ബ്രഹ്‌മസ്വഭാവകല്യാണീ നമ സവ്വൂത്രമേ മതിഃ 
നിര്‍ഗുണം നിമ്മലം ബ്രഹ്‌മം യത്രതിഷൂതി സഭ്ധവിജ॥”, 


അത്ഥം:.. അല്ലയോ കല്യാണി, ബ്രഹ്‌മസ്വഭാവം സവ്വസതത്ത 
മാണെന്നതുപോലെ നിര്‍ഗുണവും നിമ്മലവുമായ ബ്രഹ്മം 
ഏവനി ലുണ്ടോ അവന്‍തന്നെ ബ്രാഹ്മണന്‍. 


*“ഏതത്തേഗുഫ്ൃ മാഖ്യാതം യഥാ ശൂള്ദോ ഭവേ ദ്വിജ 
ബ്രാഹമണോ വാ ച്ൃയതോ ധമ്മാല്‍ യഥശുദരത്വ 
മാപീ്‌ന്തേ'. 


അത്ഥം:- ശ്ൃൃദ്രനെപ്രകാരം ബ്രാഹ്‌മണനാകാന്‍ കഴിയയമോ, ബ്രഠ- 
ഫ്‌മണന്‍ ധാര്‍മ്മികനാശം കൊണ്ടു” എപ്രകാരം ശൂദ്രനാകു 
രന്നാ അതിന്‍െറ രഹസ്യങ്ങടം നിനക്കായിട്ടുപദേശിക്കപ്പെട്ടു. 


കൂടാതെ. 


സത്യം ദാനം ക്ഷമാശിലം അന്ൃശംസ്യം തപോഘ്യണാ 
ദൃശ്യയേയത്രനാധേന്ദ്ര ! സബ്ബാഹ്‌മണ ഇതിസ്‌മൃത്" 


അത്ഥം:- സത്യം, ദാനം, ക്ഷമ, സദാചാരം, ശാന്തത, തപസ്സു, 
ജംവണ ഇവഷരം ആരിലിരിയ്ക്കുന്നോ, അല്ലയോ നാഗേന്ദ്രാ, 
അവന്‍തന്നെ ബ്രാഹഫ്‌മണന്‍ 


*ജിതേന്ദ്രിയോ ധമ്മപര॥ സ്വാദ്ധ്യായനിരതഃ ശുചി 
കാമ ക്രരോധാവശേയസ്ധ്യ തം ദേവാ .ബ്രാഹ്‌മണം വിദുഃ" 
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അത്ഥം:-. ഏവന്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ ജയിച്ചവനോ, ധമ്മങ്ങളനഷ്ണിയ്ത്കു 
ന്നവനോ, വേദാദ്ധ്യയനത്തിലിച്ചയുള്ളവനോ, പരിശുദ്ധ 
നോ, ഏവന്‌ കാമ ക്രാധങ്ങംം വശമായിരിയ്ക്കുന്നോ, അവ 
ഒനെത്തന്നെ ബ്രാഹ്‌മണണെന്നറിയണം. (ഭാരതം ആരണ്യ 
പവ്വം,) യക്ഷ-യുധിഷ്ിരസംവാഭത്തില്‍ ഈ വിഷയത്തില്‍ 
യുധിഷിരന്‍ പഠജ്യന്നതു ശുദ്ധിയ്്യുക:- 


“ശ്രൂണ് യക്ഷാ! കല്ംതാത ന സ്വാദ്ധ്യായോ നച ശ്രുതം 
കാരണം ഹിദ്വിജത്വേയ വ്ൃത്തമേവ ന സംശയ". : 


അത്ഥം:.. അല്പയോ യക്ഷ, അങ്ങു കെട്ടാലും; ബ്രാഹ്‌മണ്ൃത്തി 
നു്‌ കലം, വേദശാസ്സ്രപഠനം ഇവ കാരണമാകയില്ല. കുമ്മം 
തന്നെയാണു കാരണം; സംശയിക്കേണ്ട. 


മുകളിലുദ്ധരിച്ച ഉദാഹരണത്ങഠംകൊണ്ടു” ഒരു പ്രതോയേഷപ്രവ്വ 
ത്തിചെയ്തുപജീവിയ്ക്കുന്ന മാതാപിതാക്കടംക്കു പിറന്നവനും മറെറാ 
ത്തരം പ്രവത്തിയാല്‍ വേറൊരു ജാതിപ്പേരിലറിയപ്പെടുന്നവനും, 
അതുകൊണ്ടു” താഴ്‌ന്നജാതിക്കാരന്‍ ഉയന്നജാതിയിലും വന്നേക്കാ 
മെന്നതുകൊണ്ടു” ജാതിനിഴണ്ണുയത്തിനു്‌ കമ്മവും ഹുണങ്ങളുംതണ്നെ 
മുഖ്യമമെന്നു തെളിയുന്നു 


10. സ്ഥാനം 


*ഡബാഫഹൂരു പാദത്മ” (മനുസ്‌മൃതി 

അത്ഥം:.. മുഖം, മകൈകാം, പാദഞ്ങാം, തുട എന്നിവയില്‍നിന്നു* 
"ബ്രാഹ്‌മണോസ്യ മുഖമാസീല്‍"” [പ്രരുഷ സൂക്തം] 

അത്ഥം;- ബ്രാഹ്മണന്‍ ഇവടന്‍റ മുഖമാകുന്നു. 


“ബാഹൂുരാജന്യഃ കൃതഃ ” .- രാജാവു” കൈയ്യാകുന്നു. 
രവൈശ്യ” -__- വൈശ്യന്‍ തുടയാകുന്നു, 


പദ ഭ്യാം ശുദ്രോ അജാലതു”" --- പാദങ്ങളില്‍നിന്നു ശൃദഭ്ൂന്‍ 
ജനിച്ചു. [പുരുഷസൂക്തം )ം 
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ഈ പ്പമാണങ്ങംംകൊണ്ടു”” ഒനേശരീരത്തിലുള്ള അവഘവങ്ങ 
ടെ പ്രാനാനൃക്കൂട്തല്‍കുറവുവപോലെ, നാലുവണ്സുങ്ങഠംക്കും പ്രാധാ 
സസ്യത്തില്‍ എറാക്കുലച്ചിലുണ്ടെന്നു സിദ്ധിയ്ത്കുന്നു. 


"അനാദ്യമാരൃകമ്മാണമാര്യഞ്ചാനാരൃകമ്മിണം 
സ്പ്രധാര്യാബ്രവീദ്ധത ൩ സന നാസ്ധമറവിതി* 
(മനദസ്‌മൃതി) 


അത്ഥം;- ബ്രാഹ്‌മണനന്‍െറ തൊഴിലിനെ ചെയ്താലും രൃഭ്രന്‍ 
ബ്രാഹ്‌മണനാകുകയില്ല; എന്തെന്നാല്‍ അവനു്‌ ബ്രാ 
ഫമണരുടെ തൊഴിലധികാരമാില്ല. ശൃദ്രത്തൊഴില്‍ ബ്രാ 
ഹഫ്‌മണന്‍ ചെയ്തു എന്നുവരികിലും ബ്രാഹ്‌മണന്‍ ശൃദ്രനാകു 
യില്ല. ഏഎത്തെന്നാല്‍, ജാതി ഉയന്നത്ഥായതുകൊണ്ടു” ഏത്ത 
ഫീനകരമ്മവും ചെയ്യാം. തത്തു ബ്രഫ്‌മാവിഒന്‍റ നിശ്ചയഃ 
മാണു" | 


ഈ പ്രമാണങ്ങളാൽ ബ്രാഹ്‌മണാദി നാലു ശബ്‌ഭങ്ങളും 
രൂഡങ്ങളാണെന്നും. ഗുണകമ്മങ്ങഠംക്കു ആക്ക്‌ എങ്ങിനെയിരുന്നാ 
ലൂം ബ്രാഹ്‌മണത്വത്തിന്‌ ഒരു തകരാറും വരികയില്ലെന്നു 
മാണു്‌ ബ്രാഹ്‌മണപക്ഷം. ഇവരുടെ വാദത്തിന്‌ ഈ “രൂഡാ' 
മാണടിസ്ഥാനമെന്നതുകൊണ്ടു” അതേപ്പുററി പൂള്റ്ുമായി പറഞ്ഞേ 
പററ. 


സംസ്‌ക്ൃതഭാഷയില്‍ നാമം, ആഖ്യാതം, ഉപസ്ഥം, നിപാ 
തം എന്നീ നാലുപ്രകാരമാണു വാക്കകഠം. ഇവയില്‍ നാതത്തിനു 
തന്നെ ജാതിശബ'ദം, ക്രിയാശബ്‌ദം, സംജ്ഞാശബ്‌ദം എന്ന 
നാല പിരിവുകളണ്ടു”. കൂടാതെ ശക്തം, ലക്ഷകം, വ്ൃഞ്ജകം 
എന്നുമുണ്ട്‌. ഇവയില്‍ ശമതമെന്നതിനെ ഇവിടെ വിവരിക്കേ 
്ടിയിരിയ്ക്കുന്നു. 


ഇന്ന ശബ്‌ദത്തില്‍നിന്ന്‌ ഇന്ന അത്ഥത്തെ ബോധിമയ്ത്ുണ്ടതാ 
ന്നു എന്ന നിയമമാണു ശക്തി” എന്നൊരു പക്ഷവും, ഒരു ശബ്ദം 
മകംക്കു മ്പോഠം അതിന്‍െറ അത്ഥം ഓമ്മയില്‍ വരുന്നതിനു കാര 
ണമായ പദ-പദാത്ഥസം ബന്ധിയാണ്ട ശക്തിയെന്ന” വേറൊരു പ 
ക്രാവുമുണ്ടു്‌, ഈ ശക്തിതണ്നെ 'സമുദായശക്തി "യെന്നും “അവയവ 
ശംതിഒ്യെന്നും രണ്ടുവിധമുണ്ടു്‌. ഇവയില്‍ സമുദായശകതിയെ 
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*രൂഡി "യെന്നും അവയവശക്തിയെ 'യോഗം" എന്നും പറയം. അ: 
ത്ഥത്തെ ബോധിപ്പിയുന്നതിനുള്ള ശക്തിയെ വഹിച്ച ശബ്ദവിശേ 
ഷാമാകുന്നു ശക്തം. ഈ ശക്തമാകട്ടെ രൂഡം, യോഗതരൂഡം, അയ 
ഗികം ച യാഗികരൂുഡം ഏന്നു നാലുവിധം. 


പതൂസ്ഥ്യൈവ അത്ഥബോധകരൂഡ” _ തൂഡ്ധികൊണ്ടു” അത്ഥ 
ത്തെ ബോധിപ്പിജുന്നുതു” രൂസ്ഥം. 

രൂഡ്ധലക്ഷണം:;ം “അവയവശക്തിടനെൈരപേക്ഷ്യേണ സമുദാ 
യശക്തിമാത്രേണ ബുദ്ധൃതേ തദ്‌രൂഡം', -- യാതൊന്നില്‍ അവ 
യവശക്തിയെ അപേക്കാിഷയ്്രാതെ സമുദായശക്തി യെമാത്രം ബേ 
ധിപ്പിയ്തുന്നുവോ ആ പദം രൂഡം. ഉദാ:- പൃത്ഥവി, ജലം. 


ബ്രാഹ്‌മണക്ഷത്രിയാദി വഗ്ലുങ്ങഠം ശരര്ഡവകുപ്പില്‍പെടുമെ. 
ന്നും, ഗജതുരഗാദി ശബ്ദത്ങഠം പലവിധ മൃഗജാതികളെ ബോധി 
പപിതതുന്നതുപോലെ, ബ്രാഹ്മണാദി ശബ്ദങ്ങളും മനുഷ്യജാതിയെ 
ബോധിപ്പിയ്ക്കുത്ന നാമങ്ങളാകന്നെന്നും അതിനാല്‍ ഉത്തമഗുണങ്ങ. 
ളെ ലഭിച്ചതുകൊണ്ട്‌" അധമവകുപ്പുകാര്‍ ഉത്തമവകുപ്പിലും, അധമ. 
ഗുണങ്ങഠം ഹേതുവായിട്ടു" ഉത്തമവകുപ്പുകാര്‍ അധമവകുപ്പിലും ആ 
കയില്ലെന്നും, അതാതു ജാതിയിലുള്ളവരുടെ പുത്രപഈത്ര പരമ്പര 
കഠം മാത്രമേ അതാതുജാതിയാകയുള്ള എന്നും ബ്രാഹ്മണര്‍ വാ: 
ദിക്കുന്നു. 


ഇവരുടെ ഈ വാദവും സിദ്ധാന്തവും ഇതിനനുകൂല 
മായ സകലപ്പമാണങ്ങളും സപ്വാബദ്ധരെന്നു തഠഴെ കാ 


ണിയ്ക്കുന്നു. 


(൫) പതഞ്ജലിയുടെ വ്യാകരണമഹാഭാഷ്യം രണ്ടാം ആ, 
പനികത്തില്‍ “നവീനങ്ങളായി ഏപ്പെടത്തുന്ന ശബദങ്ങളെ ന്യഠ- 
യാനുസരണം കല്ലിയ്യുണം' എന്നും, (11) മഫേശ്വരസൂത്രം രണ്ടാം 
നിരുക്തത്തിലും, കൂടാതെ (വ ശാകടായനവ്യാകരണത്തിലും, 
നാമങ്ങളെല്ലാം ധാതുക്കുളില്‍ഗിനണ്നണ്ടായവയാണെന്നും പറയുന്നു. 


അല്ലാതെതന്നെയും ധാതു, പ്രത്യയം ഇതുകളെക്കൊണ്ടു്‌" നാമ. 
ങ്ങളു ഉണ്ടാക്കുന്നവർ ആ ധാതുവിവേറയയം പ്രത്ൃയത്തിന്േറയയം 
അത്ഥത്തെ തൃജിച്ചിട്ട” ശബ്‌ദമാത്രംകൊണ്ടു” നാമങ്ങളെ ഏപ്പെട 
ത്തിയെന്നുപറയയന്നതു” അസ്വം ബന്ധം തണ്നെയാകന്നു. 
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തന്നെയല്പാ, ഭാനുദീക്ഷിതര്‍ തുടങ്ങിയ നിഘണഞ്ചവാദികളടെ 
്യാഖ്യാത്രാക്കും ഓറശബ്‌ദത്തെ|യെങ്കിലും അവയവാത്ഥം കൂടാതെ 
വിട്ടിട്ടില്ല. ആയതിനാല്‍ അവയവാത്ഥമില്ലാത്ത യാതൊരു ശബ്ദ 
പുമില്ലെന്നുവരുന്നു, കാലപ്പഴക്കം കൊണ്ടു" അവയവാത്ഥം സ്തൃഷ്ടമാ: 
കാതെവന്നാലും ആ “(രഅഡങ്ങടം" അജ്ഞാതകാരണകങ്ങളല്ലാതെ 
അഭാവകാരണകങ്ങം (അവയവാത്ഥമില്പാത്തവ) ആണെന്നൊരി 
ലും വരാന്‍പാഴില്ല. 


അടുത്തതായി ഈ ബ്രാഹ്‌മണരുടെ സിദ്ധാന്ത്പ്രകാരംതന്നെ 
ബ്രാഹ്‌മണാദി ശബ്‌ദങ്ങം രൂഡവകുപ്പിരല്‍ ചേന്നതലല്ലെന്നുകാണി 


തുന്നു. 


“ബ്രാഹ”്‌മണന്‍"_ ബ്രഹ്‌മാവിന്‍െറെ ഉത്തമാംഗത്തില്‍നിന്നും 
ജനിച്ചതുകൊണ്ടും, ആദ്യമുണ്ടായതുകൊണ്ടും, ബ്രഹ്‌മത്തെ (വേട 
ത്തെ] ധരിച്ചജുകൊണ്ടും ബ്രാഹ്മണന്‍ (മനുസ്മൃതി). 


ബ്രഹ്‌മാവിെറ പുതുനാകകൊണ്ടും, ബ്രഹ്‌മത്തെപ്പററിപ്പഠി 
ജൂന്നവനല്ലെങ്കില്‍ത്തന്നെ അറിയന്നവനാകകൊണ്ടെം “ബ്രാഹ്മ 
ണന്‍” [(പാണിനീസ്പത്തം) [ഇവിടെ രണ്ടിടത്തും അവയവാത്ഥമു 
ള്ളതുകൊണ്ടു* രഅൂഡാവാദം പെൌളിയുന്നു.] 


ഫാത്രുവിയന്‍ :- ക്ഷതത്തിഒംല്‍നിന്നും ത്രാണനംചെയ്യുന്നവനര്‍ (ആപ 
ത്തില്‍നിന്നു രക്ഷിയ്ക്കുന്നവന്‍.) ക്ഷത്രസന്തതിംക്ഷത്രിയന്‍ [പ്രാണി 
നീസൃത്രം 1-19-8.) പര്യായം-രാജാംരണ്ടിപ്പിയ്ക്കുന്നവന്‍ (ഭാര 
തം.) കൂടാതെ രാജസന്‍, രാജസപുതന്‍, ക്ഷത്രിയന്‍, ക്ഷതുപുത്ര൯ 
എന്നിവ സപ്വാത്ഥനാമങ്ങളായിട്ടതന്നെയിരിജ്ജൂന്നതിനാല്‍ ക്ഷത്രി 
യശബബ്‌ദം രൂഡവകപ്പില്‍ ചേന്നതല്ലെന്നു സിദ്ധിയ്കത്കുന്നു. 
വൈഥപ്യന്‍:- "വിശ" എന്ന ധാതതുവില്‍നിന്നുണ്ടായി. തൊഴി 
ല്‌1ല്‍ പ്രവേശിച്ചവനെന്നത്ഥം. പര്യായങ്ങാം:. ധനിഷന്‍, 
ഭീംച്ചവടക്കാരന്‍. ഇവയും സ്ററഷകാരണകത്ങംംതണന്നെയൊന്നുകി 
ടുന്നു. 

തൂദന്‍:- ശോകിയ്ക്കുന്നവനെന്നത്ഥമുള്ള “ത്രുച്‌* ധാതുവില്‍നിന്നു 
ണ്ടായി. (പേദാന്തസൂത്രം) മറവുമൂന്നു വകുപ്പുകാരുടെ പ്രവത്തികളെ 
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ചെയ്യാനുള്ള ബൃദ്ധിയില്പാത്തതുകൊണ്ടു” ശോകിയ്ക്കുത്തക്കു, താഴ്‌മ 
യോടുകൂടിയവന്‍ എന്ന സ്ററഷ്കാരണകംതന്നെ. അതുകൊണ്ടിതും 
രൂഡമല്ല. 


ഈ നിയമത്തില്‍പ്പെട ഭൂവിഭാഗം 


ക രുക്ഷേത്രഞ്ചമത്ധ്യാശ്ച പാഞ്ചാലാ തൂരസേനകാഃ 
എഷബ്രഹ്‌മഷിദേശോവൈ ബ്രഹ്‌മാവത്താദനതന്തരം 


ഞഅര്‍ത്ഥം:- കുരുക്ഷേത്രം, മത്ധ്ൃയദേരം, പാഞ്ചാലദേശം. ഉത്തരമ 
ധുര എന്നീ ദേശങ്ങഠം ബ്രഹഫ്‌മഷികഠം വസിയ്ക്കുന്നിടമാകുന്നു. ഏ, 
ന്നാല്‍ ഈ പ്രദേശം ബ്രഹമവത്തത്തോളം ശ്ലാഘയമല്ലത്ത്നെ. 


“ഹി മവദ്ധിന്ധ്യയോര്‍മദ്ധ്യം യല്‍പ്രാഗ്വിനശനാദപി 
പ്രത്ൃഗേവപ്പയാഗാച്ച മദ്ധ്യദേശംപ്രകീത്തിതം* 


അര്‍ ണഥം:- ഹിമവാനും വിന്ധ്യനുമിടമ്ത്ക്‌” സരസ്വതി മറഞ്ഞ 
വിജനദേശത്തിനു കിഴക്കും പ്രയാഗയ്ക്ു പടിഞ്ഞാറുമായ ദേശമത്രേ 
“മദ്ധ്യദേശം." 


“ആ സമുദ്രാത്തുലൈ പൂവ്വാദാസമുദ്രാത്തുപശ്ചിമാല്‍ 
തയോരേവാന്തരം ഗി ര്യോരാര്യാവത്തം വിദുര്‍ബ്ുധാ* 


അര്‍ത്ഥം:- കു ഴക്കേസമൃദ്രം തുടങ്ങി പടി ഞ്ഞാരെസമുദ്ൂംവരെയുള്ള 
(ഹിമവാനും വിന്ധ്യദ്തൂമിടയ്ത്ൂള്ള) സ്ഥലത്തിന്‌ ആര്യാവത്തമെന്നു 
പേര്‍. 


വള്്റാശ്രമധമ്മങ്ങളുടെ പരിധിയില്‍പ്പെട്ടവക്ക്‌ ആര്യന്മാരെ 
ന്നും, മററുള്ള സകംലക്കംകൂടി പൊതുവേ 'മ്മേച്ചര്‍' എന്നും പേരു 
ഞ്മായി. ആര്യന്‍ എന്നാല്‍ ജൂഗത്ഭര ഗത്ൃത്ഥാനാം ജഞാനാത്ഥത്വ്‌ 
(അറിവുള്ളവന്‍ എന്നും) മ്മേച്ഛനെന്നാല്‍ നല്ലവണ്ണം സംഭാഷണം 
ചെയ്യാനറിയാത്തവനെന്നും അത്ഥമാകുന്നു. ആര്യന്മാര്‍ വത്തിച്ചു 
ദശം ആര്യാവത്തവും മററുള്ള ഭൂമി മുഴുവന്‍ ന്നേച്പുദേശങ്ങളുമായി 
(പണ്ഡിതരായ, ഇതരവമ്രരക്കാരെ ഇന്നും മ്മേപ്ഛരെന്നു തഴയുന്ന പതി 


വൂണ്ട്‌) 
കേരളം ആര്യാവത്തത്തിലോ ബ്രഹ്മാവത്തത്തിലേം 
പെടില്ല. അതുകൊണ്ടുതന്നെ ഈ പ്രദേശത്തുള്ളവര്‍ ചാ 
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തൂര്‍ഭവര്‍ണ്യനിയമത്ത നു വിധേയരാകുകഷില്ല. മലയാള 
ദേശത്തിനു” ധമ്മരാജ്യമെന്നപേര്‍ സാക്ഷാല്‍ ധമ്മപുത്രന്‍ 
തന്നെ ടംല്പിച്ചുകൊടുത്തതാണെന്നും ഐത്ിഹൃമുണ്ടു”. കാ 
ര്യങ്ങളിങ്ങിനെയിരിയ്റകെ നായന്മാരില്‍ ശൂദ്രശബ്ദാരോപ 
ണംചെയ്യുഠന്‍ പ്രമാണയയക്ത്ൃയനുഭവങ്ങളാല്‍ ത്യാജ്യമായി 
ത്ത്ള്ളിയ പരമ്പരാവകാശം കൊണ്ടുപോല്യം ആക്കം അഫ 
തയില്ലെന്നുതന്നെവരുന്നു. 


ചാതുര്‍വര്‍ണ്പ്വാഭാസവും 
(്ബരാഹ”മണമതവും 


ബ്രാഹ്മണജാതിയിടലുള്ള സ്റ്രീപുരുഷന്മാര്‍ വിധിപ്രകാരം വി 
ബാഹം കഴിച്ചു” അവരില്‍നിന്നുണ്ടാകുന്ന പുരൂപൌതതൂപരമ്പരകയം 
മാത്രമേ ബ്ബാഹ്മണരാകൂ എന്നാണൊരുകൂട്ടരുടെ വാദം, ഇതുപ്രകാരം 
വറ്റുവര്‍ദ്ധനമ്ക്” ജാതി ഇന്നതെന്നു കണ്ടുപിടിയ്ക്കേണ്ടതു” അത്യാവ 
ശ്യമാകയാല്‍ അതി ലേദ്റ്മുള്ള മാശ്ശൂമെത്തെന്നുനോക്കാം . 


ഏതുജാതിയിലും ഏതു കമ്മവും എക്കാലത്തും വ്ൃവസ്ഥക്ടാ 
അത കാണുന്നതു കൊണ്ടു” കമ്തത്തെ ജാതിലഷകഷണമായി സ്വീകരി 
ചൂകൂടാ. ഗുണകമ്മത്തെ ഒഴിച്ചാല്‍ ജാതി കണ്ടപിടിയുന്നതിനുള്ള 
ഒരേമരുപാധി ശതൂഡവാദമായിരുന്നു. അതു തീരെ അഭിസ്ഥാന 
രഹിതമെന്ന്‌ നേരത്തേ സ്ഥാപിച്ചുകഴിഞ്ഞു. 


ഇനി, ഗുണകമ്മങ്ങളെ ഒഴിച്ചു” മററു യാതൊന്നും ജാതിവിജാ 
ഗത്തിനജി സ്ഥ്ധനമായിവന്നുകൂടായെന്നും, പാരമ്പരൃത്തിനെ അഭി 
സ്ഥാനമായിപ്പറയുന്നതു തെറാണെന്നും പ്രനാണയയക്ത്യാ താഴെ 
കാണിയ്ക്കുന്നു. 


നി 


പത്തതോബ്രാഹ്മണതാംയാതോ വിശ്വാരിത്രോമഹാരതപാഃ 

ഒഷത്രിയഃ സ്പോപ്യഥ തഥാ ബ്രഹ്മവംശസ്ധൃകാരക 
അര്‍ത്ഥം:- മഫാതപസ്ധിയായ വിശ്വാമിത്രന്‍ ക്ഷത്രിയനായി 
ജനിച്ചിട്ട്‌” പിന്നീട്‌ ബ്രാഹ്മണനായി. അല്ലാതെയ്യം ബ്രാഹ്മേണ 
വംശത്തിനുകാരണമായി. 


ി 


ഒം വിഷ്ണുപുരാണം 
ദാം അശം 19൦ അദ്ധ്യായം 


"പ്രതിരഥാല്‍ കണ്വസ്തന്ധ്യാപി മേധാതിഥിരൃത്ത 
ട്രാണ്വായനദധി ജാ: ബഭൂവുദ” 


തഅഭത്ഥചാ- ക്യത്ര്രിയനായ പ്രതിരഥടറ പുത്രന്‍ കണ്ന്‍. കണ്ഡ. 
ന്‍െറ പുത്തന്‍ മേധാതിഥി. ഈ മേധാതിഥിയില്‍നിന്നാണ്ട്‌ കാ. 
ണ്ഡായന ബ്രാഹ്മണര്‍ സകുലര്മുണ്ടായത്തു. 


3, ഭാരതം-ഹരിവംശം 33ാം അദ'"ധ്ധ്യായം: 


*ദിവരദാസസ്ധ്യ ദായാദയബ്രഹ്മഷീിമ്മിര്രയുര്‍യൃയപഃ 
മൈത്രായണസ്തൃതസ്സ്ോമഃ മൈത്രേയാസ്തത്തന്ധ്‌യകതതാ. * 


അര്‍ത്ഥം: ദിവാദാസഒന്‍റ പുത്രന്‍ “മിത്രയു" എന്ന രാജാവ്‌ ബ്ര 
ഹഷീിയായി., അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ പുത്രന്‍ മൈത്രായണന്‍, മൈത്രാ. 
യണനെറ പുത്രന്‍ സോമന്‍; ഈ സോമനില്‍നിന്നു” മൈമത്രയബ്രാ 
ഛണരുണ്ടായി. [ഒപ്രാഫസ്പർ രംഗസ്വായി അയ്യരുടെ ഇന്ത്യാ 
ചരിത്രം.) 


താഴ്‌ന്ന ജാതിക്കാരും ബ്രാഹ്മണരായിട്ടണ്ടു". മുക്കുവര്‍ ബ്രാ 
ഛണരായ ചരിത്രം നേരത്തേ അറിഞ്ഞത്മണല്ലെ. 
കംമ്മംകൊണ്ടൊരുജാതി മറെറാരുജാതിയായി മാറുന്നതുകൂടാതെം, 
ഒരുജാതിയില്‍നിന്ന്‌ കമ്മേംകൊണ്ടു ബ്രാഹ്മണാദി നാലു വിഭാഗ 
ങ്ങളണ്ടായതായും ഭാരതം, വിഷ്ട്പുരാണമെന്നിവയില്‍ കാണുന്നും 


3, വിഷ്ണുപുരാണം 
്ടാം അംശം 1-ാം അദ്ധ്യായം 
“കരുഷാല്‍ കാരുഷാ മഫാബലാക്ഷാത്തരിയാ ബഭൂവ" 
അഭിത്ഥം:- ബ്രാഹ്മണനായ വൈവസ്വതമനുവിന്‍െറ പുത്രന്‍ കാ 


അഷനില്‍നിന്നും ഏററവും ബലവാന്മാരായ കാരുഷന്മാരെന്ന ക്ഷ 
ത്രിയരുന്ടായി. 


ി 


ന്നോഭാദഥാനേദി ഷൂപുത്രസ്ത് വൈശൃതാമഹമത്‌* 


അര്‍ത്ഥം ;- വൈവസ്വതമനുവിറെറ മറെറാരു പുത്രന്‍ 'നേദിഷ്ുന്‍ , 
അവടന്‍റ പുത്രനായ നാഭാഗന്‍ വൈശ്യനായിത്തീന്നു. 


"പ്ഷഡ്രസ്പഗുരുശഗോവധാല്‍ ത്തുദ്രത്വമഗമല്‍' 
അര്‍ത്ഥം;- ൈവസ്വതമനുവിന്‍െഥ മൂന്നാമതൊരു പുത്രനായ പ്പ 
ഷ്ഡ്ഡുന്‍ തന്‍െറ ഇരുവിന്‍െറ പത്തുവിനെ കൊന്നതുകൊണ്ടു ശൂദ്ര 
നായിത്തീനു. (വിഷ്ണപുരാണത്തിറെറകാലത്തുപോലും ഗോവധം 
നീചമായിക്കരുതിയിരുന്നു. ഗോവധത്താല്‍ ബ്രാഹ്മണന്‍ ശ്തുദ്ദനാ 
യിയെന്നുപാഞ്ഞിരിയ്ക്കുകൊണ്ടു്‌ ഗോവധം ശ്രദ ചേരുമെന്നും 
വരുന്നു. 


ടം വിഷ൦ണുപുരാണം 
ദാം അംശം 8.൦ അദ്‌ധധ്യായം 


ട്കായലേധഗ്ൃത്സമദാസ്മയോന്ധൃയഭവന്‍ ഗൃത്സമദന്ധ്യ ശനക്ചാ 
തുവരണ്യയപ്രവത്തയിതാ." അത്ഥംഃ- (സുനഹോത്തന്ന്‌) കാശന്‍, 


യലേശന്‍, ഗൃത്സമമന്‍ ഇങ്ങനെ മൂന്നു പുത്രന്മാര്‍. ഗൃത്സമദററ പുത്രന്‍ 
ശാനകനില്‍നിന്നു” നാലു ജാതി കളമുണ്ടായി. 


6. വിഷ“ണുപുരാണം 9-ാമദ'ധ്വ്വായം 


ടാര്‍റ്ലുസ്യഭാഗ്ൂഭമി രതശ്ചാതുര്‍വര്‍ണ്യ പ്രവൃത്തി” 
അര്‍ത്ഥം. ഭാദ്്രന്‍െറ പുത്രന്‍ ഭാദ്ലൂഭൂമി. ഈ ഭാഗ്ലൂഭൂമിയില്‍നിന്നും 
നാലുവ്വള്ല്ങ്ങളുമുണ്ടായി ം 


ദ. ഭാരതം - ഹരിവംശം - 33റാമദ്‌ധധ്യായം 


“ഏതേഷംഗിരസപുത്രാ ജാതാവംശേഥ ഭാര്‍ഥ്ഗവേ 
ബ്രാഹ്‌മണാ ക്ഷത്രിയാ വൈശ്യ ശുദ്ശ്ഖചഭരതര്‍ഷഭ' | 


അര്‍ത്ഥം :. ദൂഹുവം ശത്തില്‍ ചേര്‍ന്ന അംഗീരസ്സിന്‍െെ പുത്രന്മാര്‍ 
ബ്രഹ്‌മണ ക്ഷത്രിയ മെവശ്യ ശൂദ്ൂമ്മാരായി . 


ട്ട 


൫. ““നാഭാഗാരിഷ്‌ട പുത്ര ദ്യവൈശപ്യയ 
പ്രാഹ*മണതാഗതയ്]്‌”” 


അര്‍ത്ഥം :. നാഭാഗന്‍, അരിഷ്‌ടപുത്രന്‍ എന്ന രണ്ടു വൈശ്ൃക്ട്‌ 
ബ്രാഹ്‌മണ സിദ്ധിച്ചു. 


ഇതില്‍നിന്നും ഒരു വംശക്കാര്‍ മരു കാലത്തു” നീചകര്‍മ്മ. 
ത്താല്‍ നീചജാതികളായി ഭവിച്ചു എങ്കിലും, പിന്നീടും ആവംശ 
ാര്‍തന്നെ ഉത്തമ കര്‍മ്മത്താല്‍ ഉയര്‍ന്ന ജാതിക്കാരാകാമെന്നു 
സിദ്ധിക്ക്്നു. 


ഇതുവരെ കാണിച്ച പ്രമാണങ്ങളാഠം പൂവ്വീകന്മാര്‍ നിയമിച്ച 
ജാതിക്ക കാരണം കര്‍മ്മമല്ലാതെ ജന്മമാണെന്നു വരുന്നില്ല, ഗുണ 
കര്‍മ്മങ്ങളെ അടി സ്ഥാനപ്പെടത്തി രാത്തൂമേ വണ്ണുവ്യത്യാസമുണ്ടാ 
കാന്‍ പാടുള്ള എന്നും, അതിലേയക്കു പാരമ്പര്യത്തെ അടിസ്ഥാന 
മാക്കി പറയുന്നതു പിശകാടണെന്നും,, ആദ്യകാലംമുതല്‍ പാരമ്പര്യ 
ഓിന്നമായയം അനുലോമ പ്രതിലോമ ഗതികളായയം വള്ണ്ണദേദങ്ങളുണ്ടാ 
യിട്ടുണ്ടെന്നും മേലയദ്ധരിച്ച ഉദാഹരണങ്ങഠംകൊണ്ടു തെളിഞ്ഞു. 


കേരളാചാരങ്ങളെ കുറിയ്ുന്നത്രം അവര്‍ക്കു പ്രമാണമായുമിരതി 
രക്കണ്ട ഒന്നാണു” “കേരള മഹാത്‌യ്യം' എന്ന ഗ്രന്ഥം. ഇതില്‍ കേര 
ളീയര്‍ക്കുവേണ്ടി ഉണ്ടാക്കിവെച്ചിട്ടുള്ള മതവും ആചാരങ്ങളും അത്യ 
ന്തം പാപഗര്‍ഭവവും ലജജാവഹവുമാണു“. പക്ഷോ, കേരളത്തില്‍. 
പൂരാതനകാലംമുതല്‍ക്കേ നടപ്പുണ്ടായിരുന്ന സദാചഠാരങ്ങളെക്കുറി 
കും സത്ൃതല്‍പ്പരതയെക്കുറിച്ചും മററും ഈ ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ കാണുന്നു 
ണ്ടതാനും. 'ശാഭ്ംരസ്‌മറുതി', സഹ്യാദ്രിഖണ്ഡം" മുതലായ കൃതി 
കഠം ഈ നിഗമനത്തെ പിന്‍താങ്ങുന്നുമുണ്ടു*. എന്നിട്ടും നാട്ടുകാര്‍ക്കു 
ഇത്ര കഠിനമായ പതിതത്വം എങ്ങിനെ സംഭവിച്ചു? 


ഉത്തരം: ഇതിനമുന്‍പു” നിസതക്മൊയി തെളിയിച്ച 
വിധം, സ്വദേധബഹിഷക്ലതരുംപാ ഷണ്ഡമതഗാമി കളുമായി ഒരു 
കൂട്ടം ആളുകയം-_ആര്യബ്രാഹ്‌മണര്‍-മാതൂമാണു" ഈ നരഷാന്(, 
തിക്ക്‌ ഉത്തരവാദികടം. ഇക്കൂട്ടര്‍ ഹീനകര്‍മ്മങ്ങം ചെയ്‌തതില്‍ 
അതിശയിക്കാനവകാശമില്ല. മാര്‍ഗ്ഗവശാപം ഫലിക്കാതിരിക്കു 
മോ? അതുനിമിത്ത്മുള്ള കഷ ടനഷടങ്ങളനുഭവിച്ചുപോയവര്‍ക്കു 
തങ്ങളുടെ ബുദ്ധിമോശത്തെ ഓത്്മ” ഇന പശ്ചാത്തപിക്കുകയല്ലാ 
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തെ നിവ്ലത്തിയില്ല. [ഈ പശ്ചാത്താപം അത്ഥവത്താകണമെങ്കില്‍ം 
എന്തിനുവേണ്ടി പഞ്ചാത്തപിച്ചോം ആ കാരണത്തെ നിര്‍മ്മാര്‍ജ്‌ജ 
നം ചെയ്തതന്നെ വേണം.] 


അതുകൊണ്ടു" മേലാല്‍ തങ്ങളുടെ കത്തവ്യങ്ങളെ ശരിയാ 
യനുഷിഠിക്കുന്നപക്ഷം, ഈ ദുര്‍യശസ്സ്സ്‌ ഒടുങ്ങുകയും, പൂവ്വമഹിമ 
പ്രകാശിക്കുകയും ചെയ്യുമെന്ന്‌” സമാശ്വസിക്കാം. 


ഈ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ സ്വാമി തിരുവടികഠം, കേരളത്തില്‍ പണ്ടു 
പണ്ടേ തുടങ്ങി ഇന്നുവരെയുള്ള സകല വിനകൌയംക്കം കാരണ്ഭൂത 
രെ പിടിച്ചുകെട്ടിത്തന്നിരിക്കുന്നു. ഇവരുടെ അംഗസംഖ്യയും പ്രാ 
ബല്ല്യവം അമ്പേ! പൊലിഞ്ഞുപോയിരിക്കുന്നു. ഹിന്ദുക്കളുടെയിട 
ജില്‍ ഇന്നു കാണുന്ന സകല ഉച്ചനീചത്വങ്ങഠംക്കം കാരണം ഇക്കൂ 
ട്ടരാണെന്നു നല്ലവണ്ണം മനസ്സിലാക്കി പീണ്ടുവിചാരത്തോടെ ഇനി 
യെങ്കിലും പ്രവത്തിച്ചാല്‍ - അതായതു", കേരളത്തിലെ സമസ്ത 
ഹിന്ദുക്കളും “ഹിന്ദു' എന്ന സ്ധാവ്യ ലാകിക മതത്തില്‍ കീഴില്‍ സം 
ഘടനാബോധത്തോടെ നിന്നാല്‍ രക്ഷയ്യണ്ടു്‌ - അല്ലെടംലില്ല. 


ശുഭം 


വേദാധികാരനിരൂപണം 


൦൨ ര... 


1. വേദസ രൂപം 


വേദമെന്നാലെത്തു” ? അതിന്‍െറ കുത്മാവാരു്‌ ? അതിന്‍റ 
സംഖ്യ എത്ര” ,അതെങ്ങിനെയുള്ളതാണു്‌, എന്നു വിചാരിയ്ക്കു 
മ്പോഠം അതിനു കുത്താവില്ലെന്നു ചിലരും, ജൂഷിപ്രോക്തുമെന്നു 
മററുചിലരും, ഈശ്വരസ്പഷ്ടമെന്ന്‌ വേറെ ചിലരും, വേദത്തിനു 
സ്ംഖ്യയേ ഇല്ലെന്നു” ഏതാനും ചിലരും, സകല പ്രമാണങ്ങളിലും 
വച്ചു” മുഖ്യമെന്നൊരുകൂട്ടരും, മനുഷ്യനിമ്മിതമെന്നു പിന്നെ ചില 
രം, (ശബ്ദപ്രമാണങ്ങളില്‍വചു” മുഖ്യരെങ്കിലും പ്രത്ൃൃക്ഷാനുമാനാ 
ഭികളെ അപേക്ഷിച്ചു്‌ താഴ്‌ന്നുത്ാണെന്നു ചിലരും വിശ്വന്ധിച്ചി 
രിയ്ത്കുയാല്‍ ഇവമ്ലെ ഓരോന്നായി പരിശോധി മയ്്യുണ്ടിയിരതി 


മൂന്നു. 


വേദം, ശ്രുതി, ആമ്മായം ഈ മൂന്നു പദങ്ങളും ഒരേ അത്ഥത്തെ 
കിയ്ക്കുന്നതായി അമരകോശം പറയന്നു. നിഷ്കുത്തി നോക്കുമ്പോയം 
*്വിദന്ത്യനേന ധമ്മാധമ്മാ വിതിവേദ"” __. യാതൊന്നിനെ സ്വ 
ഹഫായത്താല്‍ ,ധമ്മാധമ്മങ്ങങളെ അറിയാനിടയാകന്നോ, അതിനെ 
വേദമെന്നു പറയ്യന്നു -- എന്നു ചിലരും, “വേദേയതീതി വേദ" 
എന്നു മററുചിലരും പറയുന്നു. ഈ രണ്ടു നിഷ്്ത്തികളിലും ശബ്ദ 
മേദമുണ്ടെട്പിലും അത്ഥരേദമില്പ. ഇനി “ബ്രഹ്മം -_. നിഗമം" എന്നു 
ശബ്ദരത്നാവലി "യും പ്രവചനം" എന്നു്‌ ജടാധരനും വേദ 
ശബ്ദത്തിനു പര്യയേങ്ങംം കൊടുത്തുകാണുന്നു. 


വേദമെന്ന ഗ്രന്ഥം ജി വാത്മാപരമാത്മാക്കളുടെ ഇരിപ്പിനേയും 
സ്വരൂപസംബന്ധാദികളേയുയം എപ്രകാരം പ്രകാശിപ്പിയ്കകുന്നോ 
അപ്പകാനം തന്നെ പ്രപഞ്ചവും അവയെ ശോഭിപ്പിയുന്നതിന്ഥല്‍ 
പേദം പ്രപഞ്ചംതഒന്നെമയെന്നു പ്രപഞ്ചവേദികളം പറയം. വേദ 


ട് 


അം മിക്കവാറും എട്ത്തുസമ്പ്ദായം നിലവില്‍ വരുന്നതിനമുന്‍ 
പു ഒരുത്തന്‍ മററാരുത്തനും അവന്‍ വേറൊരുത്തനും അദ്ധ്യയനം 
ചെയ്യിച്ചുവന്നതുകൊണ്ടു” 'പ്രവചനമായീത്തീന്നിരിയ്മുന്നു എന്നു 
ഇട്ടന്‍ വാദിയ്ക്കുന്നു. “ആമ്ലായതേ പാരമ്പര്യേണ ഇത്യാമ്ലായമ"__. 
പരമ്പരയായി അഭ്യസിയ്ക്കുപ്പെടുകയാല്‍ ആമ്‌നായമെന്നു പേര്‍ 
വേടത്തിനു ദുസിദ്ധിച്ചെന്നുകൂടി പ്രപഞ്ചവാദികയം പറയുമ്പോയം , 
ഈശ്വരമംല്‍നിന്നും നേരെ കോടംക്കപ്പെട്ടതുകൊണ്ടു്‌ "ശ്രൂതി" എന്ന 
പേര്‍ വേടത്തിനുണ്ടെന്നു ശ്രാതന്മാരും പറയുന്നു. ഇതിനു തളി 
വായി *“സത്യയസംഹിതാ വൈദേവാഃ അന്ൃതസ്സംഹിതാ ഖൈമാനു 
ഷാ" ' __ ദേവന്മാര്‍ മാത്രം സ്ത്ൃൃവാന്മാര്‍, മനുഷ്യര്‍ അസത്തൃവാ 
മാര -_ എന്നു പവേടത്തില്‍തന്നെ പറഞ്ഞിട്ടള്ളതായി ഇവര്‍ ചൂണ്ടി 
കഴാട്ടന്നു. വേദങ്ങാംക്കു കത്താവിലല്ലെന്നു സ്‌മൃതികളിലും കാണ്ട 
ന്നു. ജുഷിപ്പോക്തങ്ങളായ ഇതിഹാസ പുരാണാദികമളേക്കാഠം 
പ്രാമാണ്യം വേദത്ങാംക്കുള്ളതഇ കൊണ്ടും, ദൈവനിര്‍മ്മിത്മായ ഒരു 
ഡമ്മഗ്രന്ഥം മൂലഗ്രന്ഥമായിട്ടിരുന്നാലല്പാതെ ആദ്യമായി മനുഷ്യനു 
ധമ്മ ബോധമുണ്ടാകാന്‍ തരമില്ലാത്തതുകൌണ്ടും വേദങ്ങളെ ഈശ്വര 
നിമ്മിതമായിത്തന്നെ കരുതണമെന്നു ശ്രതന്മാര്‍ വാദിയ്ക്കുമ്പോടം 
അതിനു കടകവിരുദ്ധമായി പ്രപഞ്ചവേദികരം വാദം കൊണ്ടു 
വരും. നോക്കുക; 


വേദത്തില്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതെല്ലാം സത്യമെന്നു കരുതാന്‍ 
ന്യായമില്ല. അത്ഥവാദപരമായയം ഉപാഖബ്യാനാഭി വിഷയേമായും 
ഇരിയ്ക്കുന്ന ഭാഗത്തിലധികവും കമ്മകാണ്ഡമായിട്ടും കുറച്ചു ഭാഗം 
മാത്രം ബ്രഹ്മകാണ്ഡമായിട്ടം, കുമ്മകാണ്ഡങ്ങളിലെ പലത്തും ഫേ 
മായും ഇരിക്കുന്നെന്നു പ്രസ്ധിദ്ധം. യാഗങ്ങളിലെ ഹിംസ, കാര 
ണമ്മെത്തുമാകടട്ട, സാധുവാകുമോ ? ഒരിയ്ക്കുലുമില്പ. യജ്ഞീ 
ബപത്തുക്കഠം ഭവാന്തരത്തില്‍ ആ യാഗകത്താക്ളെത്തന്നെ കൊന്നു 
തിന്നുന്നെന്നു ശ്രീമദ്‌ഭാഗവതം പറയുന്നു. ““മാ ഹിംസ്യ്യാത്‌ സവ 
ഭൂതാനി" എന്ന ജഘഥാത്ഥ വേദവിധിയെ (ഉത്സര്‍ഗ്ഗൂമാക്കി) ““അ 
ഗണിക്ഷോമീയം പത്തുമാലരേത"" എന്നതു വിശേഷവിധിീയാകയാല്‍ 
അതിനെ ബാധിയ്ക്കുന്നവിധം (അപധഖാടമാക്കി) മുര്‍ഖന്മാരായ 
ബ്രാഹ്‌മണര്‍ (പൃഥു വാദിക്കുന്നെന്നുപറഞ്ഞു* ബ്രഹ്‌മാനന്ദസര 
സ്വതി യജ്ഞീയപൃമുഹിംസയെ അപലപിയ്തൂന്നു. “സവ്ാണി" 
യൂടെ സ്ഥാനത്തു” 'സവ്യാഭൂതാനാ'"യെന്നതു ഛാന്ദസമാകയാല്‍ ബാ 


॥ 


ധകം തീരെയധില്ലെന്നു വാചസ്സുതിമിശ്രൂന്‍ പറഞ്ഞിരിയ്ക്കുന്നു. പ, 
സ്പ” ഏന്ന അഭിധാനമാണിവക്ഷ്‌ ഭട്ടതിരിപ്പാട്ടില്‍നിന്നും 
ഷിട്ടിയിട്ടള്ളതും. യേജ്ഞിയ പൃശുഹിംസയ്യം ഹിംസയിലുലംപ്പെ 
ടമെന്നുതന്നെയാണു്‌ യോഗസുൂത്രകാരന്റയുംം അഭിപ്രായം. പാഠം 


ദ്‌ മോത്തരത്തിലെ പാവ്ൃതീപരമേശ്ചര സംവാദം ഉദ്ധഠിയ്്യാം 


"മമ നാമ്‌ നഥി[ഥവായജേഞ പശുഹത്ത്യാം കരോതിയഃ; 

പാപി തന്നിഷ്‌കൃതിര്‍നാസ്തി കംഭീപാകമവാപ്‌നയാല്‍ 

ദൈവേപൈത്രേ തഥാത്മാത്ഥേ യ കുര്യാത്‌ പ്രാണി 
ഹഫിംസ്പനം: 

ഭംല്യകോടിശതം ശംഭോ ! ഗരരവേ സ വസേദ്‌ ല്രുവം. 

നൂ പേ ബദ്ധധാ പശുന്‍ ഫത്വാ യഃ കര്യാദ്രക്തകളുമം 

തേന ചെല്‍ പ്രാപ്യതേ സ്വശഗ്ലരോ നരഷഃ കേന ഗമ്ൃതേ"" 


അത്ഥം:- ശക്തിപൂജയെന്ന വ്യയാജത്താലാകട്ടേ, യാഗത്താലാകട്ടേ, 
പ്രാണിവധം ചെയ്യുന്നവക്ക കുംഭീപാകനരകമൊഴിച്ചു” പ്രായശ്ചി 
ത്തമില്ല --- യാഗം, പിത്ുകമ്മം, ഉദരപൂരണം ഉതിലേതിനെ ആ 
സ്റ്റദമാക്കിയാലും, പ്രാണി ഫി ംസചെയ്യുന്നവര്‍ രരേവന്രകത്തില്‍ 
ത്തന്നെ കോടി കല്ലത്തോളം കിടക്കേണ്ടിവരും. യജ്ഞയുപ 
ത്തിന്മേല്‍ പശുവിനെ ബന്ധിച്ചു” നവദ്വരബന്ധനം 
ചെയ്തരശഷം മമ്മസന്ധികളില്‍ മര്‍ദ്ദിച്ചു നിഷ്‌ഠ,രമായി 
കൊല്ലപ്പെടന്ന കമ്മം കൊണ്ടു സ്വഗ്ലുവാതില്‍ തുറന്നുകിട്ടു. 
മെ്കില്‍ _- നരകത്തില്‍ പോവാനുള്ള കര്‍മ്മം ഏതായി 
രിയ്ക്കുമേഠ 2 ”” (ഇതുപോലുള്ള യാഗത്തെ ഇതിലും ശക്തിയായി 
ആക്കഷോപിയ്ക്കാന്‍ പാരമര്‍ഷവചനത്തിനു കഴിവില്ലല്ലോ എന്നു. 
ഗ്രന്ഥകാരന്‍ ഖേദിയ്കുന്ന]. 


പരണ്ഡരീകയാഥഗത്തില്‍ വിധവയും ബ്രഹ്മചപാരിയും 
ചേന്നു നടത്തുന്ന സംഭോഗത്തേയും '“അശ്വസ്ധയ ശാിസ്പം 
പത്ത്യാ ഇപസ്ഥേ നിധത്തേ”" എന്ന്‌ അശ്ചമേധ്പ്രകര 
ണം ഉദ്‌ ഘോഷിയ്ക്കുന്നതിനേയഷും, “ “മഹാവ്രതാഖ്യായ 
ജേഞ ബ്രഹ്മചാരീത്വര്‍യ്യ്യോ രത്നമദിമതം”" എന്നതിലെ 
ബ്രഹ്മപാരിയ്യ.. കലടയയം തമ്മിലുള്ള ഭോഗ സമ്മതിയേയ്യം 
ആയിരം വേദങ്ങഠം ആദരിച്ചെന്നവരികിലും പരിശുദ്ധ: 


ന്മാര്‍ ആദരിയ്ക്കില്ല. 


പി 


അതുകൊണ്ടപ്പയോ, വേദത്തില്‍ കാലദേദഗതികളെ കണക്കാ 
തെ പൊതുവായ! വിധിച്ചിരിയ്തകുന്ന പലകാര്യങ്ങളേയും ധമ്മ 
ശാസ്സ്രൂടഞ്ഞന്മാര്‍ നിഷേധിപ്പാന്‍ തനിഞ്ഞത്തു്‌ ? “കല പഞ്ചവി 
വജ്ജയേത്ു"** _ കലിയുഗത്തില്‍ അശ്വമേധം, ഗോമേധം, സന്ധ്യാ 
സം, ശ്രാദ്ധത്തില്‍ മാം സ്മഭോജനം, ദേവരങ്കല്‍ നിന്ന പൂത്രോല്ലത്തി 
എന്നിവ പാടില്ലെന്നു വേദത്തില്‍ത്തന്നെ കാണുന്നതുകൊണ്ടു”” വേദ: 
വിഷയങ്ങഠംക്കം സ്യൂന്തയുണ്ടെന്നു കാണുന്നു. 


അതിരിക്കട്ടെ, ബൈബിളം, ഖുറാനും, വേദവും ഭഗവതപ്രോ- 
ഒതമമെന്നു പറയുന്നപര്‍തണന്നെ ഇവകംളിലെ ഉള്ളടക്കം കടകവിരുദ്ധ 
മാണെന്നു സമ്മതിയ്ക്കും. വിരുദ്ധമായിരിക്കുന്ന രണ്ടു കാര്യങ്ങളും. 
യഥാത്ഥമാകാന്‍ പാടില്ല. ശ്രുതികളെന്നു വിശ്വസിച്ചുപോരുന്ന 
ബൈബിയം-ഖുറാന്‍-വേദം എന്നീ മൂന്നില്‍ ഒന്നും രണ്ടും മാത്രം ഈ 
ശശക്ൃതമെന്നാര്‍ വിശ്ധസിയ്ക്കും ? അതുകൊണ്ടു്‌ ഇന്നതു ഭഗവല്‍. 
്പാക്തം ഇന്നന്തു മനുഷ്യപ്രോക്തം എന്നുള്ളതിനു നിരാക്ഷേപമായ: 
ആധാരമില്ലാത്തിടശ്ധളം, ഇവയിലൊന്നും തന്നെ ഈശ്വരപ്രോ 
തമായി ഗന്നിച്ചുമൂടാ. എല്ലാം മനുഷ്യപ്രോക്തമെന്നു കരുതുന്ന 
തു” യുക്തിക്കും വിവേകത്തിനും അടുത്ത കാര്യമായിരിക്കം. ഭഗ 
വല്‍ദപ്രാക്തമെന്ന വിശ്വാസം അത്തിപ്രാചീനമാണെന്നുകൊണ്ടു. 
മാത്രം അത്തിനെ കരുത്തുന്നതും ശരിഘല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ സാം 
ധാരണജനങ്ങളുടെ കൂട്ടത്തില്‍ ഒന്നുരണ്ടു പണ്ഡിതുന്മാരുണ്ടെടം ല്‍ 
അവരെ മററുള്ളവര്‍ ദേവാംശമെന്നു നിശ്ചയിക്കനണ്നതില്‍ ആശ്ചര്യ, 
മൊന്നുമില്ല. ഈ പതിവു ഇന്ത്യയില്‍ മാത്രമല്ല, ഗ്രീസ്‌, റോമ 
ഇണ്ട്‌ മുതലായ സ്ഥലങ്ങളിലും പുവുകാലത്തുണ്ടായിരുന്നതായി 
ച റിതൂരേഖകളണ്ടു്‌. സ്വാധാരണക്കാരാല്‍ ഈയ്വരനെന്നു മതിക്ക 
ടപ്പൂട്ട മനുഷ്മ്യരതന്നെയാണ്ട്‌ വേദകത്മാക്കളെന്നു വയ്ക്കുന്നതു" ആ 
ക്ഷേപാര്‍ഹവുമല്പം. ഈശ്വരാവേശം കൊണ്ടു” മനുഷ്യര്‍ പറയുന്ന 
തിനെ ഭഗവത്‌ പ്രോക്തമെന്നുതന്നെകരുരുണമെന്നചിലര്‍ദുപറയയം. 
പാമരന്മാര്‍, ഭ്രാന്തന്മാര്‍, കുടിയന്മാര്‍ ഇവക്ല്ലൊതെ വേ 
റെ ആക്കും ആവേശമുണ്ടാകാന്‍ വയ്യ. ഇവര്‍ വേദപ്രണേ 
താക്കളാണെന്നാരും സമ്മതിയ്ക്കാനും പോകുന്നില്ല. അ 
ഥവാ സമ്മതിച്ചാലും അതിനൊരു ഗാരവവുമില്ല. ധാ 
രണാശക്തിയയം ബുദ്ധിയും മനുഷ്യനു ദൈവമാണു കൊട്ട. 


ടൂ 


കന്നതെങ്കില്‍ നാം എഴുതുന്നതും പറയന്നതുംകടടി വേദ 
വും ഭഗവത്‌ പ്രാക്തവും ആയിരിക്കേണ്ടതല്ലേ ? 


ധര്‍മ്മാധമ്മങ്ങളെ അറിയയന്നുതിനൊരു പ്രമാണം ആവശ്യത 
ത്രേ. ജൂഷിമാര്‍ പുരാണാദിഗ്രന്ഥങ്ങളെ വേദത്തിന്‍െറ ഉപപ്രമാ 
ണങ്ങളെന്നു നിവ്വചിച്ചിരിയ്ുയാല്‍ ഗൌാണസാക്ഷ്ൃത്തേക്കാഠം മൂല 
സാക്ഷ്യം പ്രധാനമമന്ന്‌* ഗാരവബ്പദദ്ധ്യാ ധരിയ്ക്കണം. അല്ലാഞ്ഞ 
ഭഗവത്‌ പ്രോക്തമെന്നതിനാലല്ല. നമ്മുടെ പൂവ്വാചാരൃന്മാര്‍ 
ശ്രമപ്പെട്ട കുണ്ടറിഞ്ഞും പറഞ്ഞുതന്നിട്ടുമുള്ള കാര്യങ്ങളില്‍ 
നിരാക്ഷേപകരങ്ങളായ ഭാഗങ്ങളെ അംഗീകരിഴ്കകുയും 
ഥൌരവബ്ുദ്ധ്യാ സ്വീകരിയ്ത്കുയും ചെയ്യേണ്ടതു നല്ൃതുത 
ഒന്നെ. ഭഗവത്‌ പ്രോക്തമല്ലെന്നുള്ളതുകൊണ്ടുമാത്ൂം ആ 
ക്ഷേപകരമായിത്തീരുന്നതുമല്ല. 


ഇനി വേദബാഹുല്യത്തെപ്പററി ചിന്തിച്ചാല്‍ ““അനന്താ വൈ 
ദവദാഃ" -. വേദത്തിനെണ്ണൂമില്പ എന്നു വാച്യയാത്ഥം -- പ്രപഞ്ച 
ണിണ്‍റെറ വിസ്തരത്തേയും അതിലടങ്ങിയ പദാത്ഥങ്ങളേയും കണ 
ക്ഴിട്ടു നിഴ്്റ്യിയ്കകാന്‍ കഴിയാത്തതുകൊണ്ട്‌ പ്രപഞ്ചമായ വേ 
ദത്തിനു പരിമിതിയില്പ എന്ന്‌്‌ ഇഷ വാകൃത്തിനത്ഥമെ 
ടക്കം, അപ്പാതെ പുനസ്തകരൂപമായ വേദത്തിന്‌ എ 
ന്നല. 


വേദപ്രാമാണ്വ്യം 


ഇനി വേദപ്രാമാണ്യ സ്വരൂപത്തെപ്പററി ചിന്തിക്കുമ്പോയം 
“വേദം ' എന്നതു ശാബ്‌ഭപ്പമാണത്തില്‍ ചേര്‍ന്നതാണെന്നു കാ 
ണാം. ഉദാഹരണമായി, “ദേവദത്തന്‍ ഭക്ഷിക്കുന്നതു ഞാന്‍ നേരിട്ട 
കണ്ടു” എന്നതില്‍ എന്‍റ അറിവു പ്രത്യക്ഷ പ്രമാണഞ്ഞെ ആശൂയി 
ച്ചും, അവന്‍െറ വയറ വീത്തിരിക്കുന്നതു കണ്ടിട്ട്‌” ഭക്ഷിച്ചിരിക്കു 
ണം' എന്ന തോന്നല്‍ അനുമാനത്തെ ആശ്രയിച്ചും, “അവന്‍ ഭക്ഷി 
ച്ചത്തായി ആരോ പറഞ്ഞുകേട്ടു" എന്നതു്‌ ശബ്‌്‌ദപ്രമാണത്തെ ആശ്ര 
യിപ്പുമാണീരിക്കുന്നതു”. ഒരുത്തന്‍റ വയറു ഖിത്തിരിക്കന്നതിനു 
കാരണം ഭക്ഷണം മാത്രമല്ല; വായ, അജീണ്ണം എന്നിവകൊണ്ടുമ 
വാം. അതുതുകണ്ടിട്ട്‌” ഭക്ഷിച്ചതായി തീരുമാനിച്ചാല്‍ അബദ്ധം 
പഠഠാനിടഘയമുണ്ടു്‌. ഇനി, ക്ഷോിച്ചതായി മറൊൊരാഠാം പറയൃമ്പോയം 


കട്ട 


അങ്ങിനെ പറയന്നവനതന്നെ തെറായി ഥ്രഹിച്ചിരിക്കാമെന്നു 

വരാം. ശരിയായി ധരിച്ചാല്‍തന്നെ, നമ്മെ കളിപ്പിക്കന്നതിനുവേ 
ണ്ടി അങ്ങിനെ പറഞ്ഞെന്നും വരാം, അല്ലെ ല്‍ അയാം ശരിയാ 
യി പറഞ്ഞിട്ടും നാം തെററായി കേട്ടെന്നുംവരാം. അതുകൊണ്ടു" 
പ്രത്ൃൃക്ഷജ്‌ ഞാനം ഉത്തമമെന്നും, അനുമാനജ്‌ ഞാനം മദ്ധൃമമെന്നും: 
ശബ്‌ദജന്യജ്‌ ഞാനം അധമമെന്നും കിട്ടുന്നു. ഇതര ശബബ്‌ദപ്രമാണ: 
ങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ചു്‌ വേടത്തിനു പ്രാബല്യം കൂൂടുതലുണ്ടെങ്കിലും 
പ്രത്ൃക്ഷാനുമാനങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ചു്‌” അതു ദുബ്ബലംതന്നെയാണു. 
ഇക്കാരണത്താലത്രേ അനുഭവവിഅദ്ധമായ വേദഭാഥങ്ങളെ അത്ഥവാ- 
മെന്നു മുദ്ൂകത്തി ഭാഷ്ൃകാരന്മാര്‍ ഒതുക്കി വച്ചുകളഞ്ഞത്ുതു്‌. 


ഇന്ദി ഇപ്പറഞ്ഞ സംഗതികടംക്കു* ന്യായമായ സമാ 
ധാനത്തോടുകൂടി നിരാക്ഷേപമായ പ്രമാണങ്ങളെ കാണി 


്്രാം. 


ഗീതോപനിഷത്തുകളിലും മണ്ഡ്യകൃതാപനീയാഭി ഭരത: 
കളിലും *ഓമി ത്യേകാക്ഷരംബ്രഹ്‌മ്‌” “ഓാമിത്യേതദക്ഷരമിദം 
സപ്വം"” എന്നു കാന്നുണ, വ്യാകരണ ശാസ്‌ത്രപ്രകാരം ഓം എന്ന. 
അക്ഷരത്തിന്റെ അര്‍ത്ഥം പ്രകാശരൂപമെന്നും എല്ലാത്തിനേജം 
രക്ഷിയ്കമുന്നതു്‌ എന്നും കിട്ടുന്നു. ബ്രഹ്മം ഇന്നപ്പകാരമുള്ളതാണെ- 
ന്നു താല്‍പ്പര്യമാകയാലും ഓം എന്ന അക്ഷരം ബ്രഹ്‌മത്തിന്‍െറ വഠ. 
ചകവും, അതുകൊണ്ടു്‌ ബ്രഹ്മം പ്രണവത്തിന്റെ വാച്യൃവുമെന്നും 
വരുന്നു. ഇവയ്ക്‌ വാസ്മുവത്തില്‍ വലിയ ഭേദമുണ്ടായിരുന്നെങ്കില്‍ 
വാചകമായ ഓം കാരത്തിനും വാച്യയമായ ബ്രഹ്‌മത്തിനും ഇങ്ങനെ 
ഒരു അഭേദം" മണ്ഡംഷ്യാദ്യപനിഷത്തുകളില്‍ പ്രതിപാദിയ്ുപ്പെട 
കംയില്ലായിരുന്നു. എന്നാല്‍ യൃകതിപ്പകാാരം നോക്കമ്പോഠം ക 
ക ശേദം ഇല്ലാതെയയമില്പ. അതുകൊണ്ടു”, പ്രണവോപാസന ശരി 
യായി അനുഷ്യിയ്ക്കുന്നവക്ക്‌ ബ്രഹ്മപ്പാപ്ലിയുണ്ടാകുമെന്ന മുഖൃസ്വം 
ഗതിയെ സ്വീകരിയ്യുന്നതുതന്നെയാണു നലല്ത്‌. ഇതിലേയ്റത്കു ഉപ 
സിഷത്തുകഠംതന്നെ പ്രമാണം :- 


"ഏകം ഏവ പുരാ വേദഃ പ്രണവഃ സപ്പ വാങ്‌മയ" 


പൂവ്വത്തില്‍ സ്വ്വ വാങ്‌മയമായിരിയ്ുന്ന പ്രണവംതന്നെ ഭേദം 
എന്നു പറയുന്നു. ഈ പ്രണവം ബ്രഹ്‌മാഭേദമായിട്ടുള്ളതാണെന്നു 


൭: 


മുമ്പ കാണിച്ചിട്ടുണ്ടല്ലൊ. അതു കൊണ്ടു്‌” ഈ പ്രണവരൂപഭേദത്തി 
നു? ആദ്യന്തം ഇല്പതന്നെ. 


*വ്ൃക്താവ്ൃയക്ത നി രൂപിതംചപരമം ഷ്‌ടത്രിം ശതത്ത്വാത്മകം 
തസ്മാദുത്തരത്ത്ത്വമക്ഷരമിതി ധ്യേയംസദായോഗിഭിഃ; 
ഓങ്കാരാദിസമസ്തമന്ത്രജനകം സൂക്ഷ്‌മാതി സൂക്ഷ'മം പരം 
വന്ദേപഞ്ചമമീ ശ്വരസ്ൃവദനം ഖവ്യാപിതേജോമയം.' 


സച്ച തൃച്ചാഭവത്‌ ' എന്ന ശ്രരതിവാകൃംപോലെ വൃക്‌താ-വ്ൃ 
ക ത.-കാരൃകാരണരൂപമായും, സവ്വോത്തമമായ്യം. ഷട്‌ത്രിംശല്‍ 
തത്ത്വരൂുപമായി പറയുന്നെങ്കിലും തത്ത്വാതീതമായയം, കാലത്രയാ 
ബാധ്യമായ്യം, ത്രിപുടി യററതെങ്കി ലും യോഗി ധ്യ്യേയമെന്നു വ്യവഹ 
രിയ്ക്കുപ്പെട്ടതായം, പ്രണവം തുടങ്ങിയ എല്ലാ മന്ത്രങ്ങളടേയും മൂല 
സ്ഥാനമായ്യം , വിചാരധാരയെ അതിവത്തിഷ്ണ്കുമാറു്‌ അതി സൂക്ഷ്‌മ 
മായ്യം, സവ്വവസ്തുക്കഠംക്കും ഇടം കൊടുത്തു” ബാഹ്യാദന്തരഭേദം കൂടാ 
തെ അതില്‍ ആകാശം പോലെ വ്യാപിച്ചതായയം, ജഡവസ്ത്ുക്കഠംക്കു 
വിളക്വുെം തിളക്കവുമുണ്ടാക്കുന്നതായും ഇരിഷ്കണ്കുന്ന ഈശ്വരന്‍െറ 
പഞ്ചമമുഖരൂപബ്രഹ്മത്തെ ധ്യാനിഷ്ക്കുന്നു. 


ഇത്യാദി ന്യായങ്ങളാല്‍ ബ്രഹ്മാഭേദമെന്നു സിദ്ധിച്ച പ്രണവാ 
ത്മകമായ വേദത്തിനു” ആദ്ൃന്തമില്ലെന്നും അതു മനുഷ്യനിര്‍മ്മിത 
മല്ലെന്നും, സവ്വപ്രമാണാതീതവും. സവ്വോത്‌കൃഷ്‌ടവും, അതുകൊ 
ണ്ടുതന്നെ ഈശ്വരമംല്‍നിന്നാവിര്‍ഭവിച്ചതാണെന്നും തീര്‍ച്ചപ്പെട 
ത്താവുന്നതാണു”. 


നാലു വേദങ്ങളും വേദാംഗങ്ങളും പ്രധാനങ്ങളല്പ--യാതൊന്നി 
നാല്‍ ആ ശാശ്വതവസ്ത്ര പ്രാപിയ്ുപ്പെടന്നോ അതുതന്നെ പ്രധാനമെ 
ന്നു” മുണ്ഡകോപനിഷത്തു പ്രഖ്യാപിയ്റത്കൂന്നു. 


& “നവേദം” വേദ ഇതൃഫ്േര്‍വേദേ വേദോ ന വിദ്യതേ 
പരാത്മാ വേദ്യതേ യേന സവേദോ വേദ ഉച്യതേ. ? 


[പരമാത്മ പ്രതി പാദകമല്പാത്ത] വേദത്തെ വേദമെന്നു പറഞ്ഞു 
കൂടാ; [ആ] വേദത്തില്‍ [പരമാത്മാനുഭവജ്ഞാനം] വേദം ഇല്ല; യ 
തൊന്നുകൊണ്ടു പരമാത്മാവിനെ അറിയാന്‍ കഴിയമോ, അതിനെ 
വേദമെന്നു പറയുന്നു. ഇത്യാദി പ്രമാണങ്ങളാൽ വിചാരജ്ഞാനഫ 
ലമായിരിസ്റ്കൂന്ന ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ക്കാരാവസ്ഥഷ്ക്ക്‌” (വേദത്തിന്‌) 


൫6 


“ആദിമദ്ധ്യാന്തം, കത്താവ്‌, ജനനകാലം മുതലായതൊന്നുംതന്നെ 
ഇല്ല. ) 

ഇനി ട്ടഷി പ്രോക്തമെന്നും മനുഷ്യപ്രോക്തമെന്നുമൊക്കെ പറ 
ഞ്ഞുവരുന്നതിന്‍െറ കാരണം :- വേദഭാഗങ്ങളില്‍ ജ്ടഷി-മനുഷ്യ- 
പ്രോക്തമെന്നതിനു” ഒട്ടേറെ നിര്‍ദ്ദേശങ്ങളണ്ട്‌. ഓരോ മന്ത്രത്തിനും 
ഛന്ദസ്സ്റമുണ്ടു". ഓരോ സുൂത്രത്തിലും കത്താവ്‌ ഇന്നാരു്‌ (ഷി) 
കമന്ദസ്സ്റ്‌ ഇന്നതു”, അധിഷ്യാനദേവത ഇന്നാരു* എന്നു പറഞ്ഞിട്ടുമു 
ഞണ്ടു. ഉദാ:.. ഉടഗ്വേദം പ്രഥമസൂക്തം. ഇതിനു്‌ വിശ്വാമിത്രപുത്രനാ 
യ മധ്യ ട്ടഷി ; ഗായത്രി ഛന്ദസ്സ്‌, അഗ്‌നി ദേവത. ഇനിയും. 


“ഏക ഏവ പുരാവേദഃ പ്രണവഃ സഷ്യവാങ്‌മയഃ 
പുരൂരവസ്‌ ഏവാസീത്‌ ത്രയീത്രേതാമുഖേനൃപ.”" 
(്രാഗവതം സ്‌ക: 9 അ: 14) 


...സവ്വവാങ്‌മയമായ ഓംകാരരൂപപ്രണവം മാത്രം പൂവ്വത്തില്‍ 
ഭ്വദമായിരുന്നു. അനന്തരം പുരൂരവസ്‌ എന്ന രാജാവ്‌" മൂന്നുവിധം 
വേദങ്ങളെ രചിച്ചു, ഇതുകൊണ്ടു” വേദങ്ങളില്‍ ചിലതു” പുരൂരവ 
സ്‌ രചിച്ചതാണെന്നു തെളിയുന്നു. വൈശമ്പായന്‍ യഞങ്കൂർ വേദത്തി 
ന്‍െറ ഇരുപത്തേഴു ശാഖകളണ്ടാക്കിയതായി വിഷാണുപുരാണം പ 
യുന്നു. ഇത്രയും കൊണ്ടു” വേദഭാഗങ്ങഠം പലപ്പോഴായിട്ട്‌* പലരാല്‍ 
ഉണ്ടാക്കുപ്പെട്ടന്നു കിട്ടുന്നു. ബ്ലഹസ്‌പതിയാകട്ടെ, “ത്രയോ വേദ 
സ്യ കത്താരോ ഭണ്ഡധൂത്രനിശാചരാഃ'--വേദകത്താക്കഠം ഭോഷക 
രും, ധൂത്തരും, രാക്ഷസന്മാരുമാണെന്നു പഞ്ഞു ശകാരരിച്ചിരിഷ്ക്കു 
ന്ന. 


കാര്ൃമിങ്ങനെയൊക്കെയാണെങ്കിലും ശബ'ദപ്രമാണമായ 
വേദം പ്രത്യക്ഷാനുമാന പ്രമാണങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ചു” അധമമാണെ 
ന്നുള്ള വാദം അദ്വൈതപ്രതിപാദകവേദത്തെ, അഥവാ, വേദാന്ത 
ത്തെ, ഒരിയ്ക്കലും ബാധിക്കുന്നില്ല. എഖഒന്തന്നാല്‍.. 
അപദ്വൈതമതശാസ്ത്രത്തെ ഒഴിച്ചു" മറെറല്ലാ ശാസ്്്ങ്ങളി 
ലും പ്രപഞ്ചം എന്നൊന്നുള്ളതായിട്ടം, അദ്വൈതമത ശാ 
സ്രുത്തില്‍മാത്രം പ്രപഞ്ചം കാലത്രയത്തിലും ഇല്ലാത്തതും 
മരുമരീചികാപ്രവാഹംപോലെ വെറും തോന്നല്‍മാത്രമാ 
ണെന്നും പ്രതിപാദിച്ചുകാണുന്നു. അതുകൊണ്ടു” പ്രപഞ്ചം 


ക്ട്‌ 


സത്താണെന്നം ഗീകരിച്ചിട്ടള്ള മതശാസ്ധ്രങ്ങഠം മാത്രമേ 
പ്രപഞ്ചത്തെ സത്തെന്നു വ്യവസ്ഥാപിജ്ജാ൯ന്‍ വന്ന തക്ക 
ന്യായ മതപ്രമാണങ്ങളിലുഠംപ്പെടുകയുള്ള അല്ലാതെ പ്രപ 
ഞ്ചം സത്താണെന്നുള്ളവൃവസ്ഥാപനത്തെ അനുഭവപ്രകാ 
രം പ്രബലയുക്തിന്യായങ്ങള്ളെക്കൊണ്ടു ഖണ്ഡിച്ചു പ്രമാ 
ണാതീതമായും അലദ്വെതപ്രതിപാദകമായുമിരിഷ്ക്കുന്ന 
വേദം പ്രത്ൃക്ഷാനുമാനങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ചു” ഒരിയ്ക്കലും 
അധമമാകയില്ല, 


പ്രപഞ്ചവേദികളുടെ കര്‍മ്മികളടെ, ശ്രാത്ാാദികളടെയൊക്കെ 
പക്ഷത്തില്‍ വേദം ഭഗവദ്‌ മപ്പാക്തമാണല്ലെം എന്നാണെങ്കില്‍: 
അതിനെര കാരണം സ്യായമല്ല, യൃക്തിയുമല്പ-വെറും അഭിമാനം: 
മാത്രം! 

ബ്‌റഫസ്‌പതി ശകാരിച്ചതെന്തിനാാണെന്നുവച്ചാല്‍:. 

യഗംപ്രതിധിയാംപുംസ്ധവാം ന്യൂനാധികതയാമുനേ, 

ക്രിയാംഗപഠാവൈചിയത്ര്യ-യുക്താന്‍വേദാന്‍സ്‌മരാമൃഹഫം.'" 

(വാസിഷ്‌ ഠം. 


-.അപ്പപ്പോഴചണ്ടായിരുന്ന ദുഷ്‌ടപണ്ഡിത പ്രളക്കയം ക്ഥാരണം വന്നു 
ചേന്നിട്ടുത്ള അസത്യൃമാങ്ങളും കഠോര ഹി ംസാപ്പച്ചരങ്ങളും നിന്ദ്യ 
ങ്ങളമായ സകല സംഗതികളേയയം യേക്ക്യാനുസ്രണം തള്ളിക്കളയാ 
തെ വിധികളുടെ ശേഖരത്തില്‍ ചേത്തുവച്ചിറിക്കന്നതിഒെക്കണ്ടു്‌ 
മനംഒനാത്തു്‌ പറഞ്ഞുപോയതാണ്‌; അതു കുഠഠമല്ല. 


അധികാര നിര ദുപണം 


വേദം പഠിമ്മുയം ശൂവിയ്്കുയം ചെയ്യുന്നതിനു്‌ [ബ്രാഹ്മണനു 
മാത്രമേ അധികാരമുള്ളൂ എന്നും, കഷത്രിയവൈശ്യന്മാക്ട്‌ അഭ്യന്ധി 
ജൂന്നതിന്ദമാത്രമല്പാതെ പ്രവചനത്തിനധികാരമില്ലെന്നും ശുദ്ര 
അഭ്യസ്ധിയ്ക്കാനോ പ്രവചനം ചെയ്യാനോ ഒന്നിനുംതന്നെ അധികാ 
രമില്ലെന്നും വിധികഠം എര്‍പ്പെട്ടിരിയ്മമുന്നതായി മിയ്ക്കുവരും വീ 
ശവസിച്ചുവരുന്നു. ഇതി ലേഖ്യയെത്തെങ്കിലും പ്രമാണമുണ്ടോയെന്നു. 
ചോദിച്ചാരു, ക്ഷത്രിയന്‌ അദ്ധ്യാപനവും ശൂദ്രന്‌ അദ്ധ്യായനവും 
പാടില്ലെന്നു നിഷേധം ഏര്‍പ്പെടുത്തുക യോ ആയശു സ്വാധവാക 
വയാ ചെയ്തിട്ടുണ്ടെന്നെങ്ങും കാണകയില്ലെന്നാണുത്തരം. ക്ഷത്രിയ: 
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ന അദ്ധ്യാപനവും ദ്ര" അദ്ധ്യയനഖ്യം ആകാം ഏഎന്നുള്ളതിലേ 
യ്തു നിരവധി ഉദാഹരണത്ങം വേദങ്ങളില്‍ത്തന്നെയയു ണ്ടുതാനും. 


ബറുഹദാരണൃകോപനിഷത്ത്‌ രണ്ടാമദ്ധ്യായം ആദ്യത്തെ 
ബ്രാഹ്മണത്തില്‍ “ഗാര്‍ഗ്ര്്യന്‍" എന്ന ബ്രാഹ്മണന്‍ അജാത ശത്രൂപന്ന 
രാജാവിനെ ഗുരുവായി വരിച്ചു” ബ്രഹ്മവിദ്യ അഭ്യസ്ധിച്ചതായി 
പ്രറഞ്ഞിരിയ്തുന്നു. 


ഉപമന്യൂപുത്രയായ 'പ്രാചീനശാലന്‍ ', പാലുഷി യെന്ന 'സ 
ത്ൃപ്രഭ്ഞന്‍", ഭാല്വേയനായ “ഇന്ദ്രദൃയമ്‌നന്‍" എന്നീ മഫര്‍ഷിമാ 
രെ ബ്രഹ്മവിദ്യയഭ്യസിപ്പിച്ചതുത്‌ “അശ്വപതി 'യെന്ന രാജാവായി 
രുന്നു. വേദാചാര്ൃയരായ ഈ മഹര്‍ഷികളടേതിനെ അപേക്ഷിച്ചു" 
അശ്വപതിയയടെ ബ്രഹ്മസാമ്‌റാജ്്യാധരന്ധരത മേലായിരുന്നെന്നു 
ഇതില്‍നിന്നും സ്പഷ്ടം. ഇതിനാല്‍ ക്ഷത്രിയന്‍ അദ്ധ്യാപനംചെ 
യ്മുന്നതി നധികാരിയെന്നുമാത്രമല്ല, ബ്രാഹ്മണന്റ ബ്രഹ്മോപദേഷൂം 
വാകാമെന്നുകൂടി തെളി ഞ്ഞിരിജ്ുന്നു. 


ഛാന്ദോഗ്യോപനിഷത്തു്‌ അബ്ചാമദ്ധ്യായത്തില്‍ ആരുണീപൂ 
ത്രന്ായ ശ്വേതകേതു എന്ന ബ്രാഹ്മണന്‍, 'പ്രവാഹണ'രാജാവിനേം 
ട്ട വാദത്തില്‍ തോറ പിതാവായ ഗാതമനെ കണ്ടു പരാതി ബോം. 
ധിപ്പിച്ചപ്പോടം ഗൌതമന്‍ പൃത്രുസമേതം പുറപ്പെട്ട്‌ ബ്രഹ്മവിദ്യ, 
വേണ്ടി രാജാവിനെ ആശ്രയിയ്യ്യയാണു ചെയ്തതു്‌. “എല്ലായ്ക്പോഴും. 
ഉപദേശിയ്ക്കാനേള്ള അധികാരം ക്ഷത്രിയ ന്േറതാകയാല്‍ നിനക്കുപ 
ദേശി്മമുഠം"” എന്നു പറഞ്ഞു രാജാവ്‌ ബ്രഹ്മജ്ഞാനോപദേശം ചെ 
യതതാമ്മിക്കാണുന്നു. 


ജനകമഹഫാരാജാവിനോടു്‌ ശ്രീശുകന്‍ ബ്രഹ്മവിദ്യ യാചിച്ചു 
വാങ്ങിയ കാര്യവും സുപ്രസിദ്ധമാണ്‌. ജനകന്‍ ഉപദേശം :- 


ഇക്കാണുന്ന പ്രപഞ്ചം അസത്ത്‌ --മിഥ്യ--ആകുന്നു എന്നുള്ള: 
ദൂഡ്ഥാനുജവപ്പുടി മനസ്സില്‍നിന്നതിനെ നിര്‍മ്മാര്‍ജ്ജനം ചെയ്യാന്‍ 
കഴി ഞ്ഞാല്‍__അപ്പ്യോഠം ബ്രഹ്മാനന്ദാനുഭവമായിക്കുഴിഞ്ഞു. സൂക്ഷ 
തത്ത്വലോഷകകഥലന്ായ അങ്ങേക്കു” കിട്ടേണ്ടത്‌ കിട്ടിക്കഴിഞ്ഞി 
രിക്കുന്ന അങ്ങ്‌ സ്വതൂപസാക്ഷാല്‍ക്കാരസമ്പന്നനായി വിളങ്ങു 
ന്ന; മുക്തിപദം പ്രാപിച്ചോ എന്നു ശങ്കവേണ്ടതില്ല; അങ്ങു" നിവ്യ 
ണപദാരൂവനായിത്തീന്നിട്ടുണ്ടു. 
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ഇതുകേട്ട്‌ സകല സം ശങ്ങയങ്ങളും അററു” ശ്രീീഗുകന്‍ ചിത്ത 
വിശ്രാന്തിയടഞ്ഞു. (മഫോപനിഷത്‌ അ: ടു) 


(്ജാനശ്ര്ത്തിയടെ കാര്യം പ്രാചീന മലയാളത്തില്‍ വിപരി 
ചിട്ടണ്ട്‌. ബ്രഹ്മസൂത്രഭാഷ്യകാരന്‍-സാക്ഷാല്‍ ശ്രീശങ്കന്‍, 
അഞ്ചു സുത്രങ്ങളെ ദു൪വ്യാഖ്യാനം ചെയ്ത്‌” ജാനശ്രുതിയെ 
ന്ന ശൂദ്രനെ ക്ഷത്രിയനാക്കാന്‍ മന:പൃവ്വം ശ്രമിച്ച രിയ്ക്കു 
ന്നു. സ്വജാതിമഹിമയ്തൂടവുതട്ടിയാലോ എന്ന ശജംകൊ 
ണ്ടാണിതെന്നു” ചട്ടമ്പിസ്വാമികഠം അപലപിക്കുന്നു.) 


വേടപുത്രനായ കവഷന്‍ വസ്ധിഷ്‌ഠ-വിശ്വാമിത്ര-രദചാജന്മാ 
രടെ ജാഗത്തില്‍നിന്നും ഓടിഷ്കകുപ്പെട്ട: “സരസ്വതീ” തീരത്തുചെ 
ന്ന്‌ വെള്ളംപോലും കുടിയ്ക്കാതെ 'അപോനപ്‌ത്രീയം* എന്ന 
ജൂക്ക്‌ മന്ൂദൂഷ്ടാക്കുടെ നയത്തില്‍ ഉണ്ടാക്കി. അതോടെ ദേവതകു 
ഉം സരസ്വതിയും അയാഠാംക്കു വശമായി. ഇതുകണ്ട ബ്രഹ്മമര്‍ഷി 
മാര്‍ വേട്ചെക്കമന്‍റ കാലപിടിയ്യ്കേണ്ടിവന്നു. അനന്തരം അവര്‍ 
“അപോനപ്‌ത്രീയയജ്‌ഞം നടത്തി. (ഐതരേയ ബ്രാഹ്മണം] 


ഇത്രയം കാണിച്ചുതില്‍നിന്നു വേദത്തിലെരരിടത്തു ക്ഷത്രിയാ 
ദിക്ക്‌” അദ്ധ്യാപനവും ശൂദ്രന്‌ അദ്ധ്യയനവും പാടില്ലാ എന്നു 
വിധിച്ചിരുന്നാല്‍പോലും മറ൨ ഭാഗങ്ങളില്‍ ആദരിച്ചിരിഷ്ക്കുന്ന 
ആചാരബലത്താല്‍ ക്ഷത്രിയാദികഠംക്ക്‌ അദ്ധ്യാപനവും ശൂദ്രന്‌ 
അദ്ധ്യയനവ്യം ആവാമെന്ന്‌ നിവ്വിവാദമായ്മിത്തന്നെ എര്‍പ്പെടുന്നു. 
ഇപ്രകാരം വേദത്തിനാല്‍ യാതൊരു തടസ്സ്റവുമില്ലെന്നു സിദ്ധിച്ചു. 
ഇനി പ്രമാണാന്തരങ്ങളെക്കറിച്ചാലോചിങ്താം. 


പ്രമാണാന്തരവിചാരം 


"അധീയീരം സ്രരയോ വര്‍ജ്ല്റുാഃ സ്വകമ്മസ്ഥാ ഒവധിജാതയ; 
പ്രബ്ര്യയ്ധാദ്‌ ബ്രാഹ്മണസ്സേഷാം നേതരാവിതി നിശ്ചയ, 
സവ്വേഷാം ബ്രാഹ്മണോവില്പാദൂവതയപായാന്‍ യഥാവിധി; 
പ്രബ്യാദിതരേഭൃശ്ച സ്വയം ചൈവ തയാ ഭവേത്‌, 


ര്രനു. 10-1-2) 


അവരവര്‍ക്കു തക്കുതായ പ്രവത്തികളുള്ള ദ്വീജന്മാരായ മൂന്നു വര്‍ 
ണ്ണക്കാരും പഠിയ്ക്കുട്ടെ. പഠിപ്പിക്കുന്നതു ബ്രാഹ്മണനല്പാഞെ 
ഇതരന്മാര്‍ ചെയ്യേണ്ടതല്പ എന്നതു നിശ്ചയം, ബ്രാഹ്മണര്‍ 
ഇതരമര്‍ക്ക കല്‍പ്പിച്ചു" താനും അനുഷ്ണിക്കുട്ടെ എന്നല്ലാതെ 
ശൂദ്രന്‍ വേദാദ്ധ്യയനം ചെയ്തുകൂടാ എന്നു സ്‌പഷ്ടമായി 
നിഷേധിയജ്ണമുന്നില്ല. 


ഒരുത്തന്‌ തന്‍െറ സകല കാര്യങ്ങളും മററാരുടേയയം സഹായം 
കൂടാതെ സ്വയം സാധിയ്ക്കാമെന്നതു” അസാദ്ധ്യമാകയാല്‍ പ്രവത്തി 
കൂടെ വ്യവസ്ഥ പണ്ടുപണ്ടിനാലേ ഏര്‍പ്പെടുത്തിപ്പോന്നു; റോമാ 
ദേശത്തില്‍ രാജാവ്‌, പാതിരിമാര്‍, പെട്രിഷര്‍, പ്‌ളേവിയര്‍ എ 
ന്നും, ഇംഗ്ലണ്ടില്‍ രാജകലം, പാതിരികഠം, ലാര്‍ഡ്‌സ്‌, കാമണ്‍ 
സ്‌ എന്നും ഏര്‍പ്പട്ടതുപോലെ അതിലും എത്രയോകാലംമുമ്പേ മു 
തല്‍ ഇവിടെയും ബ്രഹ്മക്ഷത്രിയവൈശ്യശൂദ്രര്‍ എന്ന വകപ്പുകളേര്‍ 
പ്പെട്ട്‌ അവരുടെ പ്രവത്തികഠംക്ക നിര്‍ണ്ണയങ്ങളുമുണ്ടായി. ബ്രഹ്മ 
ജ്ഞാനത്തെ ഇതരര്‍ക്കപദേശിയ്ക്കാന്‍ ബ്ര൦ഹ്മണനും, രാജ്യസംരക്ഷ 
ണം ക്മാത്രിയനും, ധാനൃക്കച്ചവടം വൈശ്യനും, അടിമവൃത്തിശ്കുദ് 
നും ആദി കാലത്തേര്‍പ്പെട്ട. അല്ലാതെ, ഒരുവന്‍ തററ തൊഴില 
ലവിരുന്നുകൊണ്ടു” ജ്ഞാനത്തേയും കൂടി സമ്പാദിയ്ക്കുറനൊരുങ്ങുന്നതി 
നു വിലക്ക്‌ "മനു" കല്‍പ്പിച്ചിട്ടില്ല. അഥവാ എവിടെയെങ്കിലും 
വിലക്കുള്ളതായിക്കാണുടണ്നെജ്കില്‍ത്തന്നെ അവ മേല്‍ക്കാണിച്ച 
ശ്ര്തിപ്രമാണത്താല്‍ ബാധിതവുമാണ്ട്‌. 


വേദത്തില്‍ കാണാത്ത വിഷയങ്ങളെ സമവുതിയില്‍്നിന്നും 
ഗ്രഹിച്ചുകൊള്ളേണ്ടതാണു“. ഈ രണ്ടിലയമില്ലാത്തവ പുരാണങ്ങ 
ജിരുനിന്നും ഗ്രഹിയ്യുണം. ശ്രതി സ്‌മൃതി പുര്യണങ്ങാം പരസ 
രവിരുദ്ധമായാക്കാണ്ദമ്പടടം പുരാണത്തേക്കാഠം സ്സ്മ്റുതിയയം 
സ്ധ്‌മ്‌വതിയേക്കാഠം വേദവുംബലവത്താണു്‌. (ആപസ്പം ബസ്സ്‌മൃതി) 


ശ്ര്തിയ്തും ന്ധ്മൃതിയ്ത്കും തമ്മില്‍ പൊരുത്തമക്കേടടണ്ടെടം1ല്‍ 
ശ്ര്്തിതന്നെ പ്രബലം എന്നു്‌ ജാബാലസ്‌ മൃതി. 


വേദത്തിനു വിരോധമായ സ്ധ്‌മൃതിവാകയം വകയല്ല. ഈരണ്ടി 
നും വിരോധമായ പുരാണവും വകയല്പ-വ്യാസസ്‌തൂതി 
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പുരാണങ്ങളില്‍ ഏതു കാരൃത്തിനുവേണമെങ്കിലും പ്രമാണം: 
കിട്ടും. അവയെ വേഭവിരുഭധമെന്നു തള്ളിക്കളയാവുന്നതുമാണു”. 


ഇനി, ശൂദ്രന്‍ വേദാഭ്യാസം ചെയുതുകൂടാ എന്നു ശഠിഷ്ക്കുന്നവര്‍ 
സാധാരണ ഉദ്ധരിയ്ക്കാറുള്ള ഒരു പ്രമാണത്തെ എന്നന്നേസ്റ്റുമായിട്ടി 
പ്പോോഠംത്തന്നെ തള്ളാം. അതായതു“:_.:നസ്്ര്രീ ശൂദ്ര വേദമധീ: 
യാതാം്‌” എന്ന വാക്ൃമാകുന്നു. ഈ വാകൃം വേദവുമല്പ, 
ശ്ര്തിയയമല്പ, സ്‌മൃതിയയമല്ല; കേവലം സൂത്രമാകുന്നു. 
ശ്രുതി സ്‌ മൃുതിപുരാണേതിഹാസാചാരങ്ങളായി ഇതിനെ 
എവിടെയും ആരും സ്വീകരിച്ചിട്ടമില്ല. അതുകൊ 
ണ്ടിതിനെ ഒരു പ്രമാണമായി സ്വീകരികണെമെന്നുമില്പ.. 
വിരോധമില്ലാത്ത ഈ വാക്ൃത്തെക്കു റിച്ചു ആക്ഷേപ്പി 
ഒഴ൭ണമെന്നുമില്ല. ഇതിന്‍െറ അത്ഥമെനത്തെന്നാല്‍ സ്ത്രീകളും 
ശൂദ്രരും വേദംപഠിച്ചേ്‌ കഴിയയ എന്നില്ല; എന്നല്ലാതെ 
പഠിച്ചേകൂടാ എന്നല്ല. എന്നാലിതിനെ പ്യാഖ്യാനിച്ചു. 
വര്‍ പഠിച്ചേകൂടാ എന്നു്‌ അത്ഥം പറഞ്ഞിരിയഷ്ക്കുന്നല്ലോ- 
എന്നാണെങ്കില്‍ ഇതിലേയക്കവരെ കുററം പറയേണ്ടതി 
ല. ഇങ്ങനെയുള്ള ഗ്രന്ഥങ്ങഠംക്കു വ്യാഖ്യനെം ചെയ്യുന്ന 
വര്‍ അതതുകാലങ്ങളിലെ ആചാരത്തിനു ന്യൂനത വരാ: 
തിരിക്കാന്‍വേണ്ടി സ്പഷ്ടമായ വാക്കുകഠാക്കെല്ലാം 
കൃത്രിമമായി അര്‍ത്ഥകല്‍പ്പന ചെയ്യുന്നതു ലോകപ്രസി. 
ദ്ധമാകുന്നു. സംശയമുണ്ടെങ്കില്‍ നോക്കുക:-. 


പരാശരസ്‌മൃതിയില്‍ യുഗധമ്മങ്ങളെപ്പററി ആദ്യം കുറച്ചെ: 
ന്നു പറഞ്ഞിട്ട്‌ (അവതാരകമായി) ഈ വരികഴം കാണുന്നു. 


"നഷ്ട മുതേ പ്രവ്രജിഭത കഏരീബേ ച പതിതേ പതയ; 
' പഞ്ചസ്വാപല്‍ സുനാരീണാം പതിരന്യോ വിധീയതേ". 


-.ഭത്താവു ദേശാന്തരം പോയാലും, മരിച്ചാലും, സനൃസിച്ചാ- 
ലും, നപുംസകനായാല്യം, പതിതനായാലും ഭാര്യ വേറൊരുത്തനെ 
വിവാഹംചെയ്യുനനതില്‍ പിശകില്പ എന്ന വാക്യത്തെ അതിനു. 
വ്യാഖ്യാനംചെയ്ത മാധവാചാര്യര്‍ ഇതിനെ യുഗാന്തരവിഷയ- 


മെന്നു മറച്ചുവച്ചുകളഞ്ഞു. 


൭൭ 


'യാജ്ഞവല്‍ക്ൃസ്‌മൃതിയില്‍:. 


“സകൃടല്‍പ്രദീയതേകന്യാ ഹരംസ്ലാം ചാരദണ്ഡദാക, 
ഭത്താമപീ ഹരേല്‍ പൂവ്വാഛ'്‌റേയാം ശ്ചേദ്വര ആവ്രജേത', 


അക്ഷതഃ വാക്ഷതാ വാപി 
പുനര്‍ഭൂഃ സംസ്‌ കൃതാപുനഃ 


-കന്യാദാനംചെയ്യപ്പെട്ടശേഷവും ഒരുത്തി തന്‍െറ ഭത്താവി 
നേക്കാഠം ശ്രേഷ്ലനായ ഒരുത്തനെ കിട്ടന്നപക്ഷം ആദൃത്തവനെ കള 
ഞ്ഞു” രണ്ടാമത്തവനെ വരിഷ്ക്കാം എന്നു” ഒരു ശ്ലോകത്തിലും “അ 
പ്രകാരം പുനര്‍വിവാഹം ചെയ്തവഠംക്ക്‌ “പുനര്‍ഭൂ' എന്നുപേര്‍_.അ 
.വഠം ജുതുവായവളാണെങ്കിലും അല്ലെങ്കി ലുംശരി എന്നു” അടുത്ത 
്്ോകത്തിലും പറഞ്ഞിരിയഷ്ക്കുവേ അതിനെ (സ്‌മൃതിയെ) വ്യാഖ്യാ 
നിച്ച വിജ്ഞാനേശ്വരന്‍ ഈ ദ്ര്ോകത്തെ കാണാത്ത ഭാ 
വം നടിച്ചു” കണ്ണുടച്ചിരുട്ടാക്കിയിരിഴ്കകുന്നു. 


മനുസ്‌മൃതിയില്‍നിന്നു":- 


“ത്രി ംശദ്വര്‍ഷോ വഹേല്‍കന്യാം 
ഹൃദ്യാം ദ്വാദശവാഷികീം 
ത്രൃഷടവര്‍ഷോ£യഷ്വഷാം വാ. 
ധമ്മേ സീദതി സത്വരഃ? 


-__പെണ്‍കുട്ടികഠംക്കു പന്ത്രണ്ടാം വയസ്സില്‍ വിവാഹം ഉത്തമ 
പക്ഷാമെന്നും, എട്ടില്‍ ഗൌാണപക്ഷമെന്നും വിധിച്ചിരിണ്റെ., ഇതി 
നെ വ്യാഖ്യാനിച്ച ഉല്ലുകഭട്ടന്‍ , ഈ ശ്ലോകത്തില്‍ പുരുഷന്നു 
വിവാഹപ്രായം പറഞ്ഞതല്ലാതെ സ്്ത്രീകരംക്കല്ലെന്നു മ 


ച്ചും 


കഠിന വിഷയങ്ങയംക്കു വ്യാഖ്യാനം വേണമെന്നല്പാ 
തെ ഡസ്റ്റഷ്ടമായ വിഷയങ്ങാംക്കു കൃത്രിമാത്ഥം ഉണ്ടാക്കുന്ന 
തിനല്ല വ്യാഖ്യാനം ! 


൭൫ 


*നസ്ത്രീശുദ്രൌ വേദമധീയാതാം' എന്നതിന്‌ ഇപ്പോളിവിടെ 
പ്പറഞ്ഞ അത്ഥമാണു ശരിയെന്നെങ്ങിനെപറയാം എന്നാണെങ്കില്‍ 
__“അധീയാത്ാം" എന്ന ക്രിയ ലിംഗാത്ഥമാകുന്നു. ലിങിന്‌. വി 
ധിനിമന്ത്രണാമന്ത്രണസം ഭാവനടചിത്യാദി പല അത്ഥങ്ങളുണ്ടു. 
ഇവയില്‍ “പാടില്ലാ” എന്നുള്ള വിധ്ൃര്‍ത്ഥത്തെയോ 'പേണമെന്നി 
ല്ല" എന്നുള്ള ഓചിത്യാര്‍ത്ഥത്തേയോ സ്വീകരിക്കേണ്ടത്‌ എന്നത്രേ 
പ്രകൃതത്തില്‍ സന്ദേഹം. ഗരുതരപ്രമാണങ്ങഠംക്കു വിരുദ്ധമല്ലാത്ത 
തേതോ, അതിനെ സ്വീകരിയ്ക്കുയെന്നതത്രേ പ്രസിഭ്ധനയം. ആകു 
യല്‍, ഇവയി ലേതാണു അപ്രകാരമുള്ള പ്രമാണങ്ങടംക്കൊത്തിരി 
ട്ക്ുന്നതു”, ഏതാണു വിരോധിച്ചിരിഷ്കകുന്നതെന്നുനോകൊം. 


ബ്ബഹദാരണ്യകോപനിഷത്തില്‍ മൂന്നും ആറും ബ്രാഹ്മണത്തില്‍ 
ഓരൊണുന്ന ഇപാഖ്യാനത്തില്‍ "ഗാഗ്ണി” എന്ന സ്റ്റീ വേദാഭ്യാസം 
ചെയ്യകന്നുമാത്രമല്പ, വേദാത്ഥങ്ങളെക്കുറിച്ചു" യാജ്ഞവല്ല്യനോട്‌ 
ചര്‍ച്ചചെയ്തുത്തായും കാണുന്നു. 


“അല്ലയോ പൂജാര്‍ഫരായ നഫര്‍ഷിമാരേ, നിങ്ങളുടെ അനുവഃ 
ദത്തോടെ യാജ്ഞവല്ല്യനോട്‌ ഞാന്‍ രണ്ടുമൂന്നു ചോല്യം ചോദി 
ച്ചോട്ടേ' എന്ന ഗാഗ്ലിയടെ വിനീത ചോദ്യത്തിനു” മഹര്‍ഷിമാര്‍ 
അനുവാദം കൊടുത്തു. യാജ്ഞവല്ല്യനും സമ്മതിച്ചു. ഗാഗ്ലി ചോ 
ദിയ്ത്കുന്നു :-. 


“ദയസംജ്ഞമായ അണ്ഡകപാലത്തിന്‍െറ ഉപരി ഭാധത്തെത്തു 
അധോഭാഗത്തെത്തു്‌ ?" 


'ദ്യല്വോകപ്പഥ്‌വീ ലോകങ്ങളെ ഇടമുറിജ്ന്നതിനായി എ. 
മന്താന്നിരിയ്ക്കുന്നുു" 


“ഭൂതവത്തമാനഭാവി കാലങ്ങളിലും ഉള്ളതായി പറയപ്പെടുന്ന 
ഈ ദ്വൈതജാതം ഏത്ഥാധാരത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു?" 


ആശ്വലന്‍, ആത്തഭാഗന്‍, ഉജ്യം ഉഷസ്തുന്‍ കഹോളന്‍: 
മുതലായ മഫഹഷിമാക്ടപോലും വാദത്തില്‍ പരാജിതനാക്കാന്‍കഴി 
യാഞ്ഞ യാജ്ഞവല്‍ക്ൃയമഫഹര്‍ഷി യോട്‌ ഒരു സ്ത്രീ ശാസ്്രവാദം നട 
ത്തിയ കഥ വേദശിരസ്റസ്റായി പരിണമിച്ചതോത്താല്‍ സ്റ്റ്രീകയംക്കു 
വേദാധികാരമുണ്ടോ എന്നു” പിന്നെയാരെങ്കിലും സംശയിയ്ക്കുമോ? 


ടട 


ബ്ലഹദാരണ്യകോപഠനിഷത്തു്‌ നാലാമദ്ധ്യായം അഞ്ചാമതു 
ബ്രാഹ്മണത്തില്‍ യാജ്ഞാവല്ലരുടെ ഭാര്യ മൈത്രേയി" ഐഹിക 
സുഖങ്ങളെപല്പാം തൃജിച്ചു” ജീവാത്മ-പരരാത്മ സ്വരൂപങ്ങളെക്കറി 
ദു വിചാരിച്ചു” മോക്ഷംപ്രാപിച്ചതായി ഉദ്‌ഘോഷിക്കുന്നു. 


-യാജ്ഞാവല്‍കൃന്‍ തന്‍െറ സ്വത്തെല്ലാം ഭാര്യയെ (മൈന്രേ 
ജിയെ) ഏല്പിച്ചിടട്‌ സന്ൃസിയ്ക്കാന്‍പോകുന്നു. "എനിയ്ക്കീ ധന 
മോ? ഈ ഭൂമി മുഴുവന്‍ കിട്ടിയാലും മോക്ഷം കിട്ടുമോ എന്ന മൈ 
ത്രേയിയൃയടെ ചോദ്യത്തിന്‌ ഇല്ലേഇല്പ എന്നായിരുന്നു യാജ്ഞവല്ല്യ, 
രുടെ. മറുപടി. ആ സ്വത്തൊന്നും സ്വീകരിയ്്യാതെ മോക്ഷമാഗ്ലം 
പറഞ്ഞുകൊടുക്കാന്‍ മൈത്രേയി ഭത്താവിനോടിരന്ത. സംപ്പീത 
നായ യാജഞവാല്ല്യന്‍ ബ്രഹ്മതത്വം മൈത്രേയിയ്ക്കുപദേശിയ്ക്കുയും 
ചെയ്തു. മൈത്രേയി വാക്യവും വേദത്തിലുയംപ്പട്ടുകഴിഞ്ഞു. 
ഇതുകൊണ്ടു സ്റ്രീയൂ വേദാധി കാരമുണ്ടെന്നുകാണ്ടന്നു. 


യാഗാദി കളില്‍ സ്്ര്കളം അവക്കള്ളതായ വേദമന്ത്രങ്ങളെ 
ഉച്ചരിച്ചുവരുന്നതിന്ന്‌ ദൃഷ്ടാന്തമൊന്നുമാവശ്യമില്ല. ശ്തപഥബ്രാ 
മണം “ഭര്‍ശപൂണ്ണ്ണമാസ പ്രകരണത്തില്‍ക്കാണുന്ന 'ഹവഖിഷ്‌കൃതാ 
ഹ്വാന "സമയത്തില്‍ ബ്രാഹ്മണ-ക്ഷത്രിയന്‍ ഇന്നിന്ന മന്ത്രം ജപി 
നതൂണമെന്നു വിധിച്ചിരിയ്ക്കുന്നതു പോലെ ശദ്രനും  ആയാവേദി* 
എന്ന വേദവാക്ൃത്തെ ഉച്ചരിയ്ക്കുണമെന്നുപറഞ്ഞുകാണുന്നു. ഇതേ 
പ്രമാണത്തില്‍ ഇതരകമ്മങ്ങളെക്കുറിച്ചു പറയുമ്പോഠം 'അഷ്ടീവദ 
ഘനം ശൂദ്സ്യയ' എന്നും 'മസ്തൃശുൂദ്രസ്ധ്യ” എന്നും ശൂദ്രന്‍ ഉച്ചരിജ്ക്കേണ്ട. 
തായ മന്ത്ങ്ങളെ പ്രതിപാദിച്ചിതിയ്തകുന്നു. 


“വര്‍ഷാസു രഥകാര ആദധീത്‌” എന്നു്‌ ആശാരി അഗ്ന്യാധമ 
നംചെഷ്യുണമെന്നുമുണ്ടു്‌. 


ഒരു ദേശത്തു” ശ്രുതിസ്്‌മൃതികടംക്ക വിരോധംകൂടാതെ നടന്നു 
വഷന്ന വഴക്കത്തെ സ്ദാചാരമെന്നുപറയുന്നു- എന്ന്‌ ആപസ്ധംബ്ബ 
സ്മൃതിയില്‍ പറഞ്ഞിരിഴ്ുന്നതിനാലും, വേദാദ്ധ്യയനത്തെ ഇഷ്ട 
മുള്ള സകലരും ചെയ്തുവന്നു. വേദവിരുദ്ധമല്പാതെ അതിനാല്‍ ആദ 
രിയ്കുപ്പെട്ടിരിയ്ത്കുയാലും, ശ്രുതിസ്‌മൃതി പുരാണേതിഹാസാചാരം 
എന്ന പ്രമാണങ്ങളില്‍വച്ചു'' സ്പകല ഗഥാരവപ്പരമാണങ്ങഠംക്കം ഈ 
അഭിപ്രായം ശരിയായിതിയ്ത്കുയോലും, വിവാദവാകൃത്തിന്‌ "പഠടി 
ല്ല” എന്നര്‍ത്ഥം പഠയുന്നപക്ഷം ശാബദപ്രമാണങ്ങളില്‍ സവ്വോല്‍ 
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ഏഏവ്യമായ വേദത്തെ ആഷക്ഷേപിയ്ക്കുന്നതായിവരികയാല്ും “കൂടി യേ 
കഴിയ എന്നില്ല" എന്ന അര്‍ത്ഥം യോജിയ്ക്കും എന്നല്ലാതെ “പാടി 
പ്ല" എന്നുള്ളതു” ഒരിയ്ക്കലും ഒക്കകയില്ലെന്നു സ്പഷ്ടം. 


ഇതുവരെ സാധകബാധകംപ്രമാണങ്ങളെ പരിശോധിച്ചു. ഇ 
നി യൃക്തിവാദത്തിലേയ്ക്കു കടക്കാം :. 


യുക തിവിചാരം 


ശൂദ്രന്‍ വേടാഭ്യാസംചെയ്ത്ുകൂടാ എന്നുമ്ള സമ്മേതം യുക്തിഖയ്ത്കു 
കിലും ചേന്നിരിദ്മുന്നുണ്ടോ? ഏതു മര്ഗഥ്രന്ഥത്തെ എടുത്താലും പര 
മപദപ്രാഫ്യി ജയ ജീവാത്മ പരമാത്മ സ്വരൂപജഞ്ാനവും ധമ്മാനുഷ്ടമാ 
നവും തന്നെയാണ്‌ ഹേത്തുവെന്നു പറഞ്ഞിരിയ്ക്കുന്നത്ായിക്കാണാം 
ഉദാ: 


"ബഘുനാം ജനയ്നാമന്തേജഞാനവാന്‍ മാം പ്രപദ്യതേ" രീത] 
-ബഹുജന്മങ്ങളെടുത്തിട്ട്‌ അവസാനത്തില്‍ ജഞാനിമാത്രം എന്നെ 
പ്രാപിള്തൂന്നു. 

"തമേവം വിദിത്വായ്തിമൂൃത്ൃമേതി 
നാന്യഃ പന്ഥാ വിദ്യത്വ്യേനായ” 


ഈവിധം ബ്രഹ്മത്തെ അറിയുന്നവന്‍മാത്രം മൃത്യുവെ അത്തി 
ജീവിയ്ക്കുന്നു; മോക്ഷപ്രാപ്ലിയു പേരെമാഗ്റ്മില്ല. 


തമാത്മസ്ഥം യേന പശ്ൃന്തധീരാഃ 
തേഷാം സുഖം ശാശ്വതം നേതരേഷാം " 


അന്തര്യാമി യെ താനയി അറി ജുന്നവക്കലാത്രം നിത്ൃസുഖ 
മുണ്ടാകും_മററാക്കമില്ല. 


ഇത്ദമനെ പലവിധം വേദം ഘോഷിക്കുന്ന. മോക്ഷസ്ധാധന 
മായ ജ്ഞാനത്തെ ശ്രുദ്രന്‍ അമ്യസിച്ചുകൂടാ എന്നു പറയുന്നതിനു ശൂ 
(൫൯ മോക്ഷത്തെ പ്രാപിച്ചുകൂടാ എന്നല്പയോ അര്‍ത്ഥം? അല്ലാതെ 
യം ആദിമുതല്‍ ഈ സങ്കേതം ഭഗവന്നിയമമായി നടന്നുവന്നതാ 
ണില്‍ ഇതുവരെയും ഒരൊററ ശുദ്ദന്പോലും മോക്ഷം പ്രാപി 
ക്കിട്ടില്ല. എന്നല്പയേമ പറയേണ്ടതു”? ഇതാരെങ്കിലും സമ്മതി 
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ജ്ൂമോ? ചില ബൈഷ്ണവബ്രാഹ്മണര്‍ വേദഞ്ഞെ ഡിക്കരിയ്്രാന്‍ ശ 
കതിയില്ലാതെയും ആഴുവാരാദികഠംക്ക മോക്ഷം ക്കിട്ടിയിട്ടില്ലാ എ, 
നനുപറയാന്‍ മനസ്സസില്ലാതെയും സങംടത്തോടെ ചിലതെല്ലാം ജല്പി 
മ്മൂന്നു ശൂദ്രന്‍ വേദത്തെമാത്രം പഠിച്ചുകൂടാ എന്നല്ലാതെ വേടത്തി 
ന്‍റ അര്‍ത്ഥത്തെ അറിയുന്നതിനു വിരോധരില്ലെന്നാണിവരുടെ 
ഖിട്ടവീ്യ. എന്നുവെച്ചാല്‍ അര്‍ത്ഥത്തേക്കാഠം വെറും ശബ്ദമാണു 
മുഖ്യമെന്നു”! രത്തങ്ങളേക്കാഠം അവ വഖച്ചിരിയ്ത്കുന്ന പെട്ടി യാണുപോ 
ലും മുഖ്യം. നിനക്ക ഈ നല്പപെട്ടി വേണോ, പെട്ടിയ്ത്കുള്ളി ലുള്ള 
രത്നങ്ങഠം മതിയോ എന്നുചോദിച്ചാല്‍. പെട്ടിമതിയെന്നുപായയന്ന 
വര്‍ ഭൂാന്തന്മാരി ലുമുണ്ടോ എന്നു സംശയമാണു്‌. വേദത്തെ അഭയ 
സിച്ചിട്ടം അതിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം നല്യപോലെ അറിയാത്തവന്‍ ഉത്ത 
രത്തെ ച്ചമക്ഷന്ന തൂണിനസമമാകുന്നു എന്നു ലൂഗ്വേദം. പുരാണങ്ങ. 
ഉല്‍ വേദവാക്യങ്ങളും വരുന്നു. (ഭാരതം ആദിപപവ്വം മൂന്നാമദധ്യാ 
൦, 3-ഠമദ്ധ്യായത്തിലെ ശാകന്തളോപാഖ്യാനംഅങ്ങിനെ നൂറു 
നതറാഖ്യാനങ്ങടംയ. ഇനി, പുരാണങ്ങഠം പഠിയ്ക്കുന്നതിനും ശൂദ്ദന്‌ 
അധികാരമില്ലെന്നാണെങ്കില്‍ പുരാണഷത്താക്കളില്‍ പലരും ൂദ്ര 
രാകുന്നു എന്നകാര്യം കടി ഗാനിയ്ക്േണ്ടിവരും. സൂതസംഹിത്യുടെ 
ത്താവ്‌ ൃതുദ്ൂനാണെന്നാക്കാണറിഞ്ഞുകൂടാത്തത്തു? അതുകൊണ്ടെ" 
ആ ഗ്രന്ഥത്തിനെറ മഹിമമ്തുത്തുകുറവാണ്ടള്ളത്ു്‌? അതില്‍ക്കാണുന്ന 
അനന്തശ്ൂതിവാക്ൃങ്ങളെ സൃതന്‍ ഉച്ചരിച്ചതായിവരുന്നില്ലയോ? 
അവര മഹൊന്മാരാകയാല്‍ നിഷേധി യ്ക്യേണ്ടതില്ലെന്നാണെടകില്‍ മ 
ഹത്ത്തിന്നു പടിപ്പല്പയോ കാരണം? ട്ഞാനത്തിനു നികുതിയയ 
ണ്ടോ? ജഞ്ഞനമാഗ്ലുത്തെ അവലംബിച്ചതു കൊണ്ടെപ്പഡോ ' ആവാ 
രാ"ദികഠംക്കും നായന്മാക്കം മഹി മസിദ്ധിച്ചതു”? ആ മാഗ്ലുത്തെ 
അവലംബിച്ചാല്‍ പ്രക്ൃതത്തിലെ ശുദ്രഷ്ദം സല്‍ഗതി വന്നുകൂടെന്നു 
ണ്ടോ? ഓടക്കാരിയടെ മകനായ പരാശരനും മുക്ഷവത്തിയുടെ മക 
ണായ വപ്യാസനും വേദങ്ങദളോാതി യത്തു പൊളി യോ? അവരും ബ്രാദ്മ 
ണരായി പരിഗണിയ്ക്കപ്പെട്ടിട്ടില്ലയേം? 'ജുഷിമൂലം" “നദിമമൂലം' 
ഇവ നോക്കേണ്ടതില്ലെന്ന ന്യായം സമാധാനം പറയാന്‍ ബുദ്ധിമുട്ട 
ത്ളപ്പ്പോടം കൊണ്ടുവരുന്നതല്പയോ? ജ്ൂഷികളുടെ ഉല്പത്തിക്ഷേത്ും 
നിന്ദ്യമെന്നുവരികിലും ബ്രധഹ്മണബീജമാകയാല്‍ ഇവര്‍ ബ്രാഹ്മ 
ണരായിത്തിന്നെന്നോ? അങ്ങിനെയെങ്കില്‍ വ്യാസ്പുത്ുരായ പാ 
ണ്ഡു, ധൃതരാഷ്ട്രര്‍, വിടുര൯ എന്നിവരും ബ്രാഹ്മണരായിട്ടല്ലേ ഇരി 
സ്യ്യേണ്ടതു്‌? അപ്രകാരമല്ലാതെ ക്ഷേത്രത്തെ ആശ്രയിച്ചു പാണ്ഡുവും 
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ഖുതരാഷ്ടനും ക്യത്രിയരായിട്ടം വിദുരന്‍മാരൂം ശൂദ്ദനായയംതീന്നതെ 
ത്ുകൊണ്ടു? ക്ഷേത്രം (അമ്മ) തന്നെ പ്രധാനമെങ്കില്‍ വ്യാസപരാ- 
ശരാദികളും അബ്രാഹ്മണരായിരിമ്ത്മേണ്ടതല്ല്ലേ? മാതാക്കളുടെ വൃ 
ഭിചാരദോഷത്താല്‍ ബ്രാഹ്മണ്യം വിട്ടപോകുന്നതോടെ വേഭാദ്ധ്യ 
മനാധി കാരവും വിട്ടുപോകേണ്ടതല്ലേ? ഇത്തരം ദോഷമുള്ളവര്‍ വേ 
ഓാദ്ധ്യയനം മുറ്ത്കു നടത്തുന്നുണ്ടല്ലെൊ. അതല്ലാ, ബീജമാണു പ്രധാ 
നമെന്നുവരികിര ബ്രാഹ്മണബീജത്തില്‍ ജനിച്ചവരെല്ലാം വേദാ 
ദ്ധൃയനം ചെരയ്യണ്ടതല്ലേ? അപ്പോം വേദാദ്ധ്യയനത്തിനുള്ള യോ 
ഗ്ൃതയില്‍ പ്രധാനം വൃഭിചാരീപുത്രനാകുകയെമന്നാ? അതിരി 
ജ്ൂട്ടെ, വേദാദ്ധൃയനാദ്ധ്യാപനവിഷയത്തില്‍ അധികാരം ജനമ്പം 
കൊണ്ടോ ഷമ്മംകൊണ്ടോ, ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിലോ അതോ തതു. 
മൂന്നും ഒരുമിച്ചുവേണരമോ എന്നുനോക്കാം. 


ജന്മത്താലെങ്കില്‍ പിതാവുമാത്രം ബ്രാഹ്മണനായിരുന്നാല്‍മ 
തിയോ? മാതാവുമാത്രം ബ്രാഹ്മണസ്സ്ീഷായിരുന്നാലോ? ആദ്യത്തേ 
തെങ്കില്‍ കുംഭകോണത്തുകാരന്‍ സുബ്രഹ്മണ്യയയുരുടെ വൈപ്പാട്ടി 
പൃത്രന്‌ ചാളോപനയനാദികടം ചെയ്യിച്ചതിനു ദുഷണം പറയരു 
ത്‌. നായാസ്ത്ീയ്മു ജനിച്ച ബ്രാഹ്മണപത്രദ്ദം ചാളാദി ആകാം 
എന്നു സമ്മതിയ്ക്കേണ്ടിവരും. രണ്ടാം പക്ഷത്തില്‍ വ്ൃഭിചാരിപ 
തൂന്മാരെന്നുംപറഞ്ഞു”്‌ ചിലരെ ജാതിയിലും വശ്തത്തിലുംനിന്നു പുറ 
ത്താക്കുന്നതു തെററാവും. മൂന്നാമത്തേതില്‍ പ്യാസപരാശരാദികളം 
ബ്രാഹ്മണരല്ലെന്നുവരും.. അല്ലെങ്കില്‍ ബ്രാഹ്മണന്‍ പിന്നീടു മാക്കം 
കൂടിയാലും ബ്രഹ്മത്വം വിട്ടപോയില്ലെന്നുംവരും.. കമ്മലോപം 
കൊണ്ടു ബ്രാഹ്മണ്യം പോകുമെജ്കില്‍ ജന്മംകൊണ്ട” കൃതമില്ലെന്നു. 
സമ്മതി മ്ക്കേണ്ടിവരും. അപ്പ്യോയം കമ്മ കൊണ്ടുമാത്രം ബ്രാഹ്മണ്യം 
സ്ധിദ്ധിയ്ത്കുമെന്നുംവരും, ഇതനുസരിച്ചാണ്‌, 


ജന്മനാ ജായയത ശൂദ്രഃ 
കംമ്മണാ ജായാത ദധിജഃ 


എന്നു” ധമേശാസ്ത്റവചനം പ്രവത്തിച്ചതു്‌. ഇതിനര്‍ത്ഥം: ജന 
ലാല്‍ എല്ലാവരും ശൂദ്രര്‍. പിന്നീടവരവര്‍ അവലംബിച്ചു കമ്മങ്ങഠം 
തവൈണ്ണും ബ്രാഹ്മണക്ഷത്രിയവൈശ്യരെന്നായതാണ്ഞ്‌. ബ്രാ 
ഹമണനു്‌ കമ്മസ്വരൂപത്തെ വിചാരിയ്ക്കുമ്പോഠം ജാതക 
മേനാമ കരണാദിസഭ്കേതകമ്മങ്ങളോ സുകൃതദുഷ*ക്ൃതങ്ങ 
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ഓകുന്ന സാമാനൃയധമ്മങ്ങളോ എന്ന ശജം ജനിഷ്ക്കുകുതന്നെ. 
ചെയ്യും. സജേംതകന്നങ്ങാം തണ്നെമ്മെകകില്‍ ശുൂദ്രരില്‍ ഇഷ്ടമുള്ള 
വരെല്പാം ശിഖാ-യജേഞാപവീതം ധരിച്ചു്‌” ഉപനയാദി കുമ്മങ്ങ 
ഒളു ചെയ്തുകൊണ്ടോല്‍ ബ്രാഹ്മണരായിത്തീരേണ്ടതാണു"'. ഇങ്ങനെ 
മല്യാതെ സാമാന്യ ധമ്മാനുദ്യാനം കൊണ്ടാണെങ്കില്‍ ഇരവിധ ധ 
മ്മോനുശ്ലാനമില്പാതെ ബ്രാഹ്മണവേഷം ചമഞ്ഞവരെല്ലാം ബ്രാഹ്മ. 
ണരാകയില്ലെന്നും, വേഷത്തില്‍ ശ്ുദ്രനെന്നുവരികിലും ധമ്മാനു 
ഷ്ാനംമാത്രമണ്ടെജില്‍ അവരെല്ലാം ബ്രംഫ്മേണരായിത്തീ രേണ്ടതാ 
ണെന്നും സമ്മതിച്ചേകഴിഷ്യു. അസത്യം, കൊലപാതകം, ദയം, 
ധമ്മം മുതലായവയെ നല്ലപോലെ അനുഹ്ിയ്ക്കുന്നതില്‍ പ്രകൃതത്തി 
ലുള്ള ബ്രാഹ്മണക്ടനൈന്തെ്കിലും വിശേഷമുമ്ഭളതായാകട്ടെ, ശുദ്രരില്‍ 
ന്യൂനതയുള്ള താകുട്ടെ, നമുക്കാക്ടം അനുഭവമില്ല. ഇങ്ങനെയിരിക്കെ 
ബ്രാഹ്മണക്കൊരാധികൃപും ഗുുദ്രക്ടൊരു ന്യൂനതയ്യം ഉണ്ടാകുന്നതി 
നൂ ഒരു ന്യായവുമില്ല. കുത്മംമാത്രംകൊണ്ടുകാര്യമില്ല-അതു ജന്മ 
ത്തോടുകൂടിവണം എന്നാണെങ്കില്‍ ജന്മത്താല്‍ ക്ഷത്രിയനായ വി 
ശ്വാമിനത്രരന്‍ കമ്മത്താലല്ലയോ ബ്രാഹ്മണനായ? മുന്‍പ പറജപ്പെ 
ട്ട കവഷന്‍' ജന്നാ ശ്മരനെങ്കിലും കമ്മണാ ബ്രാഹ്മണനായെന്നുമാ 
രൂമല്ല, ജൂഷിയായിത്തീന്നെന്നും കാണുന്നു. കൂടാതെ ഐതദരയ 
ബ്രാഹ്മണം എഴാം പഞ്ചിക നാലാമദ്ധ്യായത്തില്‍ ക്ഷത്രിയന്‍- 
തന്‍െറ ധമ്മത്തിനനുസരിച്ച ഉപകരണങ്ങളെ തൃജിച്ചു്‌ ബ്രാഹ്മണ 
നടത്ത ഉപകരണങ്ങളെ വഹിച്ചുകൊണ്ടാല്‍ ബ്രാഹ്മണനാകുമെന്നും, 
അപ്രകാരം ഒരാഠം ആയി പ്പോയതായും പറഞ്ഞിരിത്ത്ുന്നു. 


ഇപ്രകാരം പ്രകൃതത്തില്‍ ശ്രദ്രനം ബ്രാഹ്മണനടുത്ത ഉപകരണ 
ങ്ങളെ വഹിച്ചുകൊള്ളന്നതിനാല്‍ ബ്രാഹ്മണനാകേണ്ടതാണു്‌, അ. 
പ്രകാരമല്ലെങ്കില്‍ ബ്രാഹ്മണ്യം ജന്മത്താലും സ്ഥങ്കേതി കകമ്മത്താ 
ലൂം ഉണ്ടാകുന്നില്ല ഏന്നു നിശ്ചയം! ഇനി ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്താല്‍ ബ്രാ 
പഫണ്യമുണ്ടാകുമെന്നു വാഭിയ്ക്കാനോണ്ു ഭാവമെട്ംില്‍ കമ്മാനുഷ്ണാന 
മില്ലാത്ത ഞാനം നിഷ്ഫലം എന്നാണതിരുത്തരം. 


“ അധീത്യവേദാംശ്ചതുരോ 
വിമ്മരോ ജഞാനസസംപ്പരദാ; 
ദ്വിജോ[പിയ കമ്മഹീനഃ 
സ്ലവൈ ബ്രാഹ്മണ ഗള” 


2: 


വദവിത്തായിരുന്നാലും, ജഞാനസമ്പാദനത്താല്‍ ബ്രാഹ്മണനാ 
തഖിരുന്നാലും , കമ്മാനുസ്ാനംമാത്രമവനില്ലാതിരുന്നാല്‍ അവ൯ത 
കന്നു ബ്രാഹ്മണക്കഴുത. പ്രക്ടതത്തിലുള്ള ബ്വാഹ്മണക്ക്‌ ജ്ഞാനസ 
മ്പാദനവും മററും എത്രത്തോളം സാദ്ധ്യമോ അത്രത്തോളം ശൂദ്രാദി 
കംകിഴം സ്ധാദ്ധ്യംതന്നെ എന്നതിനും ശയ്മമില്ല. 


ജന്മവും ബ്രഹ്മജ്ഞാനവും കമ്മവും ഒന്നിച്ചുചേന്നാലല്ലാരെ 
ബ്ബാഹ്മണ്യം സിദ്ധിയ്ക്കിപ്പയെന്നാണെങ്കില്‍ ജന്മനാ ന്യൂനതയുള്ള 
ആഴുവാര്‍കംക്കും ബ്രാഹ്മണ്യമില്ല. സഭേതകമ്മങ്ങളേ മുഴുവനും 
തൃജിച്ച സ്മാത്തമാദ്ധധസന്യാസികംക്കും, കുറച്ചൊക്കെ തൃജിച്ച 
വൈഷ്ണവക്കും ബ്രാഹ്മണ്ൃയമില്ല. ബ്രഹ്മജ്ഞാനമില്ലാതെ ബ്രാഹ്മണ 
വേഷം ചമഞ്ഞുനടക്കുന്നവക്കം ബ്രാഹ്മണ്യമില്പല. ഇപ്രകാരം ഒരു. 
തക്കം ബ്രാഹ്മണൃമില്ലെനംല്‍ ഒരുത്തക്കം വേദാദ്ധ്യയനത്തിന്നുമ 
ഡികാരമില്ലെന്നുംവരും. സാരേംതിഷബ്രാഹ്മണക്ക്‌ ഒരുദവള വേ 
ദാദ്ധൃയനത്തിന്നധി കാരമില്ലേ എന്നു സംശയിച്ചേക്കാം. ആസം 
ശയമിതാ അവസാനിയ്ക്കുന്ന :- 


കംലിയജൃഗത്തില്‍ ക്ഷത്രിയരും മവൈശ്യരുമില്ലെന്നാണുപ്പമാണം . 


“ത്രേതാ വിപ്രവി സ്ത 
്ചത്രര്‍ദ്ധാവസ്ഥിതാ അപി; 
വൃള്റ്ലാസ്പിഷ്യേ സമായാതേ 
വിട്‌ ക്ഷത്രാലുഹ്യ്ത്ാം ഗത.” 


ത്രേതായയഗാരംഭത്തില്‍ വള്്റു്ങഠം നാലായിത്തീനുഖവെങ്കി 
ലും കലി കാലമായതോടെ ക്ഷത്രിയ-വൈശ്ൃജാതികളില്ലാതെയാ 
ിരി്തുന്നു. (ജമദഗ്നിസംഹിത) ഇപ്രകാരം ബ്രാഹ്മണര്‍തണ്നെ 
സങ്കേതമേപ്റ്റെടത്തിയിരിയയയാലും “കേരളാവകാശക്രമ'മനുസരി 
ചൂള്ള 63 ജാതിയില്‍ ക്ഷത്രിയരും ഒവൈധധ്യരുമുയംപ്പുടാത്തതു ഇതി 
നനകൂലയാകയാലും ശേഷിച്ച ബ്രാഹ്മണരേയ്യം ശൂദ്ൂരേയുംമാത്രം 
കണക്കാക്കിയാല്‍ മതിയാകും. മന്പാദിധമ്മശഠസ്രജ്ഞന്മാര്‍ 
വിധിച്ചിരിയ്ത്ുന്ന അനന്തനിത്ൃയനൈമിത്തികുകമ്മങ്ങളില്‍ 
പ്രധാനപ്പെട്ടവയെങ്കിലും അനുഫ്യിക്കുന്നവര്‍ ഇന്നത്തെ 
സാങ്കേതിക ബ്രാഹ്മണരില്‍ ഒരുത്തന്‍പോലുമുണ്ടായിരി 
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യില്ല. അഥവാ ഒരുത്തനെവിടെയെങ്കിലും ഇരിപ്പു 
്ടെന്നുവന്നാല്‍ക്കൂടെ ഭൂരിപക്ഷംപേരും അപ്രകാരം അനു: 
സ്ലിയ്ത്കുന്നവരല്ലാത്ത്ു കൊണ്ടു” അവകൊല്ലാം അബ്രാഹ്മ 
ണ്യം സിദ്ധിച്ചു എന്നതില്‍ സന്ദേഹമില്ല. അബ്രാഹ്മ 
ണ്യം കമ്മഭ്രം ശത്താലോ എങ്ങിനെയായാലും അബ്രാഹ്മ. 
ണ്ൃരല്പാതെ മറെറാന്നാകയുമില്ല. ഇക്കാരണത്താല്‍ ബ്രാ 
മണരെണ്നൊരുകൂട്ടര്‍ ഇക്കാലത്തില്പ_മുമ്പുണ്ടായിരുന്നുമ 
ല്--മേലാലുണ്ടാകാനുംപാടില്ല॥!! 


ശുഭം 
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ജീവകാരഭഅ്ണ നിരൂപണം 


[തമിഴിലും സംസ്‌ക്ൃതത്തിലുമുള്ള അനേകം പ്രമാണങ്ങളുദ്ധ 
നിച്ചു, മനുഷ്യന്‍ എല്പാവിധത്തിലും അഹിംസാ സിദ്ധാന്തത്തെ 
ജീവിതസിദ്ധാന്തത്തില്‍ പ്രയോജനപ്പെടുത്താന്‍ കടമപ്പെട്ടിതിയ്ത്കു 
ഒന്നെന്നു സിദ്ധാന്തിയ്്കുന്ന ഒരു ബ്ലഹത്‌ ഗ്രന്ഥമാണു ചട്ടമ്പിസ. മി 
ക്രളടെ "ജീവകാരുണ്യ നിരൂപണം". എന്നാല്‍ ആ ഗ്രന്ഥം എങ്ങി 
നെയോ നഷ്ടപ്പെട്ടപോകുകയും, അതിന്‍െറ സാരം അദ്ദേഹംതന്നെ 
ചില ശിഷ്ൃക്ക്‌ പറഞ്ഞുകൊടുക്കകയം ചെയ്തിരുന്നു. (നാണു 
ഗുരുസ്വാമികളടെ “ജീവകാരുണ്യപഞ്ചകം, “അനുകമ്പാദശകം ' 
ഇവ നോക്കുക). അങ്ങിനെ ചുരുക്കിയെഴുതപ്പെട്ട ജീവകാരുണ്യ 
നിരൂപണമമന്ന പുസ്തകം വാഴ്ചര്‍ തീരത്ഥപാദാശൂതത്തി ല്‍നിന്നും 
തീര്‍ത്ഥപാദീയ ഗ്രനസ്ഥാവലിയിലെ 122൦ നമ്പ്പ്‌ പുസ്തകമായി 
പ്രസ്ധിദ്ധീകരിച്ചിട്ടണ്ട്‌: അഹിംസ്ധാവ്വതം ആക്കം സ്വധിസ്റ്റുക 
യില്ലെന്നും, സസ്ൃഭക്കകളം മാംസഭക്ഷകടളെപ്പോലെതന്നെ ഹിം. 
സ്കരാരണന്നും വാദിച്ചു, നാളതുവരെ മത്സ്യമ്മാസാഭികളപയോ 
ഗിച്ചിടില്ാത്തവരെ “ആംഗലേയ വിദ്യാസമ്പന്നര്‍" പ്രേരിപ്പിച്ചി 
അന്നകാലത്താണു്‌ സ്വാമിതിരുവടികടം ജീവകാരണ്യനിരൂപ 
ണമെന്ന പുസ്പുകമെഴുതിയതു്‌. അവരുടെ വാദങ്ങളെ ഖണ്ഡിച്ചു 
കൊണ്ടു്‌ ജീവകാരണൃത്തി ന്യം അഫി സാവ്വതത്തിനേറയയം 
മാഹാത്മൃങ്ങഠം സ്വാമികഠം ഈ ചെറുപുസ്പകത്തില്‍ സമഞ്ജസമാ 
ധി പ്രതാപാദിച്ചിട്ടണ്ട്‌. ഇത്ര ശാസ്ര്രീയമായും യൃക്തിയയക്തമായ 
രീതിയില്‍ അഹിംസാസിദ്ധാന്തത്തെ പ്രതിപാദിച്ചിട്ടമ്ളൊരു 
ഗ്രന്ഥം വേറെയില്ല. ഇതിലെ പ്രസക്ത്മാഗങ്ങടം താഴെ ചേ 
ട്ടന്നു.] 

മാംസ്ഭൂക്കുകഠാംക്കും സസന്ധ്യളക്കുകഠംക്കും ആക്ൃതികൊണ്ടും പ്രകട 
തികൊണ്ടും ഖ്ൃത്യാസ്ം കാണുന്നുണ്ടു്‌. മനുഷ്യന്‍ ഇതില്‍ ഏത്ത 
വറ്ലുമാണെന്നു നോക്കുക, മാംസളക്കുകളായ മൃഗങ്ങഠംക്ക്‌” വീരപ്പ 
പ്ുകംയം കാണുന്നു. മനുഷ്യനും ഏതാണ്ടപ്രകാരമുള്ള നാലു പല്ലകഠം 
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ചാണുന്നുണ്ടു”. അതുകൊണ്ടു്‌ മനുഷ്യനെ മാംസളുൃക്കായിട്ടാണു 
സ്ൃഷ്ടിച്ചിരിയ്ക്കുന്നതു”. മനുഷ്യരുടെ ഉപരലാഗത്തിനുവേണ്ടിയാ 
ണു്‌ മററ ജത്തുക്കളെ സ്ൃഷ്ടിച്ചിരായ്ക്കൂന്നതും. മല്‍സ്യം. മാംസം, 
മുട്ട എന്നിവ വളരെ രുചിയുള്ളതും, ശരീരശക്തിയെ വര്‍ദ്ധിപ്പി 
ന്നതും, സ്ഖകരവും, രോഗശമനത്തിന്‌ ഓഷധത്രപേണ പ്രയോജ 
നമപ്പടുന്നതുമാണു. കാരി മുതലായ ദേവതകഠംക്ട പ്രീതിവരു 
ത്തുന്നതിനം, ബാധോപദ്രവങ്ങഠം മാറുന്നതിനും, അമത്മന്‍കൊട 
കത്തി എന്നുവേണ്ടാ, മഹാബ്രാഹ്മണരുടെ യാഗങ്ങാംക്ടപോലും 
ജത്ുതുഹിംസ അനിവാര്യമത്രേ 


ഒഹലച്ചാന്നാലോചിച്ചുനോക്കിയാല്‍, ഈ ഹിംസകളെല്ലാം 
തന്നെ നിവാര്യങ്ങളും മനപൂവ്വം ചെയ്തുവരുന്നതുമാണെന്നു കാ 
ണാം. ഇതിലേയ്ക്ക്‌ ആരെങ്കിലും ആരെയെങ്കിലും കററപ്റെട 
ത്താറുണ്ടോ? കോയംപ്പോരും കേഴംവിയുമുനത്ടോ? ഇവക ഹിം 
സകളില്‍ നിന്നൊഴിയാമെവന്നുച്ചാല്‍ത്തന്നെ മനുഷ്യന്‌ അഹിം 
സകവ്പട്ടം കിട്ടുമോ? ഒരിയ്ത്ുലുമില്പ എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: “ഞു 
അയം മാംസളക്കകളല്ല സസ്പൃദൂക്കകളാണ്ട്‌; സസ്ധ്യങ്ങംക് 
ജീവനില്ലാത്തേ്തിനാല്‍ ഞങ്ങഠം അഹിംസകന്മാരാണു'" എന്നു 
ഡീക്കപറയുന്ന മിട്ടക്കുന്മാര്‍, മാംസത്തോടേറവും അടുത്ത പാല്‍, 
മോരു, നെയ്യ്‌” മുതലായവയെ പതുക്കെ സസ്ൃക്കറികളില്‍ക്കട 
ത്തിയോ നേരിട്ടോ ഭക്ഷിച്ചുവരുന്നു. അതു ശരിയല്ല. പാല്‍ കു 
ടിക്കാമമ്കില്‍ മാംസവും തിന്നാം. മാംസഭക്ഷണംകൊണ്ടു 
സ്വഭാവം ശ്രൂരമായിത്തീരുമെന്നുഭ്ളതും ശരിജല്ല. സന്ധ്യണ്ടാം 
ടട ജീവനും വേദനയും ഇല്ലെന്നു പായുന്നതും ശരിയല്ല. 
അത്ുകംക്ക്‌' വേദന, ശീതോഷ്ണസ്ഥിതി മുതലായവയെ ഏതാ 
ണ്ടാന്ന്‌ അറിയാനുള്ള കഴിവുണ്ടെന്നും, മദ്യം വേരില്‍ക്കൂടി വലി 
ച്ചടുക്കുകനിമിത്തം ലഹരിപിടിയ്ുന്നുണ്ടെന്നും നവീന ശാസ്ത്ര 
ജ്ഞ തെളിയിച്ചുകഴിഞ്ഞിരിയ്ക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു” മരം, ചെടി, 
ഡാന്യയം മുതലാദവ്ള്ല്ും ജീവനുണ്ടെന്നവരുന്നു. ആ സ്ഥിതിജ്ക്കു" 
സസ്യയങ്ങാംമാത്രം ഭക്ഷിച്ചു ജിവിക്കുന്നവന്‍പോലും ഹിംസകനന്‍ 
തന്നെ. തന്നെയല്ല, ഹിംസകനും അഹിംസകനം അവരറിയാ 
തെത്ന്നെ ശ്വാസോച്ഛാസം, ജലപാനം മുതലായവനിമിത്തം അ 
ണുജീവികളടെ ജീവഹഫാനിക്കും പാത്രമായിക്കൊണ്ടുതന്നെയിരി 
കിടന്നു. ഇനിയും മൃഗങ്ങളുടേയും, മററുചില ജത്തുക്കളടേയയം ആഹാര 
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സസ്പ്രദായത്തെ നിരീക്ഷിച്ചാല്‍, ന്നിംഹം, കടുവാ മുതലായവ മാ 
നി നേയും, തവള ഈച്ചയേയ്യം., പന്നി ചപേരയേയും, കട്ടവാ പന്നി 
മേയും , പല്ലി ചിലന്തിയേയും, വലിയ മല്‍സ്യം ചെറിയതിനേ: 
യും പിടിച്ചു തിന്നുന്നതായിക്കാണാം.. മനുഷ്യരോ മററു മൂഗങ്ങ 
ളോ സമീപത്തുചെന്നാല്‍ പെട്ടെന്നു ശരീരത്തില്‍ക്കുമറിച്ചുറ്ി 
രക്തമാംസാദികളെ അപഹരിക്കുന്ന ചില പള്ളികളും, ഈരദ്ധ 
മുഖം വികസിച്ചു” സമീപമുള്ള ജന്തുക്കളേ ഉള്ളി ലേയഷ്ക്കാകര്‍ഷിച്ചു 
രക്ത്മാംസാദി കളെ ഫരിച്ചെടുത്തുകൊണ്ട്‌ നുറുങ്ങിയ അസ്ഥികളെ 
ഉഈക്കോടുകതൂടി ബെളിയി ലേഖ്ക്കുറി യുന്ന വാഴയുടെ ആകൃതിയിലുള്ള 
ചില ചെടികളം ദ്വീപാന്തരങ്ങളി ലുള്ളതായറിയുന്നു.* അതുകൊ 
ണട്‌ ഏതെങ്കിലും ഒരു ജത്തുവിന്‍െറ ശരീരം മരെറാനു ജത്തുവിനു 
ഭക്ഷണമായിട്ടല്പാതെ കാണ്ടകയില്ലെന്നും വരുന്നു. ഒരു ജത്തുവിനു 
മറെഠാന്നിനെ കണ്ടാല്‍ അതു തനിക്കു ഭക്ഷണസ്വാധനമാണെന്നുള്ള. 
അറിപും, അതിനെ കൊല്ലന്നതിന്ുള്ള ക്രൂരസ്വഭാവവും. കൂടതല്‍. 
ശക്ഷിയ്യം -- മറേ ജത്തുവിനു്‌ അളവറ ഭീതിയ്യം വേദനയും ഉണ്ടാ 
യിരുന്നിട്ടും ഇവയെ വെവ്വേറെ സ്ഥലത്താക്കാതെ ഒരുമിച്ചിടകല 
ത്തിവച്ചിരിക്കുന്നതു കാണുമ്പം അല്പംപോലും അലിവില്ലലെന്നു 
തഴന്നയല്പാ, ഈ പരസ്സുരം തീററി കണ്ടുകണ്ട്‌ സ്ൃഷ്ടികത്താവു” 
രസിച്ചുകൊണ്ടിരിയ്ക്കുയാണെന്നും തോന്നുന്നു. ആകെപ്പാടെ നോ 
ക്ഖിയാല്‍ ഒരുവരും, ഒരിയ്്യലും, ഒരിടത്തും. ഒരുവിധത്തിലും ഒന്നി 
നേയയം കൊല്ലാതിരിയ്ത്റാന്‍ കഴിയുകയില്ലെന്നതു” സിഞ്ചയമായൊരു 
കാര്യംതന്നെ! അതുകൊണ്ടു” ഒരുവിധത്തിലും സ്വാദ്ധ്യമല്ലാത്തൊ. 
അ സംഗതിയെ ഒരു നടപടി യാക്കിത്തീക്ഠാന്‍ ബുദ്ധിയുള്ളവരാരും 
തുനിയുകയില്ല. ഏഎളുപ്പത്തിലൊക്കുകയില്ലെങ്കിലും വളരെ പ്രയാ. 
സ്പ്പെട്ടനോക്കിയാല്‍ നടന്നെന്നു വന്നേക്കാമെന്ന സന്ദേഹത്തിനെ 
ജിലും അവകാശമുള്ള കാര്യത്തേക്കറിച്ചല്പാതെ, എത്ര പ്രയാസപ്പെ 
ട്ടാലും സാദ്ധ്യമല്ല എന്നു നിശ്ചയമുള്ള സംഗതി സാധിപ്പാന്‍ ശ്രമി 
യൂണമെന്നു്‌ ഒരാഠംക്ഷ മറൊരാധളാട്പദേശിയ്യ്യാന്‍ പാടില്ല എന്നുള്ള. 
തോ പോകട്ടെ, നിരൂപിയ്ക്കാനപോലും പാടില്ലാത്തതാണു“, 


ഇനി, ഹിംസ പാടില്ലെന്നു പറയാന ഒരുവിധത്തിലും ഹിം 
സയില്ലാത്തവര്‍ വേണമല്ലെം. അങ്ങിനെയുള്ളവരൊട്ടില്പതാനും 





൪ ട്ുലര 1 ൦ ൧൮ മേ”, 


അതിനാല്‍ ഹീംസ പാടില്ലെന്നു പറയുവാന്‍ ലോകത്തിലൊരുവ 
നുമില്ല; ഹിംസ്ിയ്ക്കാമെന്നാക്കം പഥയയകയ്യം ചെയ്മാം. 


ഇനിയും ഇതിന്‍െറ മറുവശത്തേപ്പുററി ചിന്തിക്കാം. ഹിംസ 
ഒയെ ഉദ്ദേശിച്ചുതന്നെയാണു” ജത്തുക്കളേയും മററും സൃഷ്ടിച്ചുിരിക്കുന്ന: 
തെന്നാണെജംില്‍. എല്ലാ മനുഷ്യ്യതം, മൂഗങ്ങളും , ജന്തുക്കളംകൂടി 
ഒരുമിച്ചു ഒരേസമയം ശ്രമിച്ചാല്‍പോലും ചില ചെറുജിീവികളെ 
ലിലും പര്‍ന്നേയും അവശേഷിക്കും. മന്നിനേഷഥൌം കുറയൊക്കെ 
ചെറുത 1 നെയല്ലാതെ, തീരെ ചെറുതിനെ വളരെ വലുൃതിനു കൌ 
ലാന്‍ വിഷമമായിരിക്കും . 


ജനനത്തിലകപ്പെടുന്നതിനെല്പാം, ആരും കൊന്നില്ലെങ്കില്ും 
മരണം സംഭവിയ്ക്കും. അതിനാല്‍ സൃഷ്ടിയുടെ ഉദ്ദേശം ഹിംസ 
ല്ല. തന്നെയുമല്ല, അല്പനേരത്തേക്കെങ്കിലും അനങ്ങാതെയും മിണ്ടാ 
തെയും, ഭക്ഷണം കഴിയ്ക്കാതെയും. ശ്വാസമടക്കിരക്കൊണ്ടും ഇരിക്ക 
ഒമെജമില്‍, അത്രനേരമെജ്പിലും അഹിംസകനായിരി സ്ത്കാന്‍ കഴിയും. 
കട്ടി കളല്ലാത്തവര്‍ക്കൊക്കെ ഇതു കഴിയുന്നതുമാണ്‌. ആട, മാട്ട്‌* 
മുതലായ മൃഗത്ങഠം മനുഡ്യക്കം മററും കൊന്നു തിന്നാനുള്ളവയാണെ: 
ന്നും, തിന്നുമെന്നും ഉള്ള ബൃദ്ധിയം, അതിനുവേണ്ട ശക്തിയ്യം ചുററു 
പാടുകളം മനുഷ്യദികഠംക്കും; വേദന, ഭയം, മരണത്തില്‍നിന്നും 
രക്ഷപ്പെുടണമെന്നഅത്യാധ്ുഫം എന്നിവ ആടുമാടകയംക്കുമുണ്ടായി രു 
ന്നിട്ടും ഫലമില്ലാതെ കൊല്ലപ്പെടാനുള്ള സാഹചര്യവും കഠഞ്ഞ ശ 
ഒത്തിയുംമാത്രം അവസ്ത ലഭിച്ചിരിക്കുന്ന. മനുഷ്യന്‍ ഇവയെ കൊന്നു 
ഭക്ഷിക്കുന്നതു” പതിവുമായിരിക്കയാല്‍, മനുഷ്യക്ടവേണ്ടിയാ 
ണു്‌ ഇവയെ സൃഷ്ടിച്ചിരിയ്ത്കുന്നതു* എന്നാണെങ്കില്‍, സിം: 
പം കടടവാ, പുലി മുതലായവ മനുഷ്യരെ പിടിച്ചു തിന്നു 
ന്നതു" സ്വാഭാവിക മായിരിയ്ക്കുന്നതുകൊണ്ടു” അവയ്ക്രായി 
ട്ടാണ്‌ മനുഷ്യാദികളെ സൃഷ്ടിച്ചിരിയ്ക്കുന്നതു* എന്നും സ്വ 
മമതിക്കേണ്ടിവരും. തന്നെയയമല്ലം സ്ധിംഹാഭികയംക്ക്‌” ഇരത്തേ 
ട്ടന്നതിനു്‌ അവയുടെ ശരീരദാര്‍ഡ്മ്യം, തേററ, നഖം എന്നിവയുള്ള. 
തുകൊണ്ട്‌" അവ ഇരയെ പച്ചയോടെ അകത്താക്കും. ഈ പപ്പ 
മാംസ്വം തിന്നുന്ന സ്വസ്രരദായമാണവരുടെ സ്വാഭാവികത. 
മനുഷ്യന്‌ മാംസം വേവിച്ചു” വിവിധ രസത്തോട കലത്തിമാതത 
മേ തിന്നാന്‍ പററു. ഉപ്പുമാത്രം ചേത കഴിയാന്‍ വയ്യാഞ്ഞിട്ടാ 
ണ്‌ മുജക്ം മററു മസഥലപ്പ്യൊടി കളമിട്ടു്‌ പാകപ്പെടത്തുന്നതു്‌. ആ 


ടേ 


തുകൊണ്ട്‌ മാംസഭക്ഷണം മനുഷ്യനു” അസ്വാഭാവികമാ 
ണെന്നുവരുന്നു. ഇതാദ്യമാദ്യം വെവബ്്്യായിരുന്നതു” പിന്നീട 
പിന്നീട” പരിചയം കൊണ്ടു പിടിച്ചതുമാണു”. 


ഹിംസ ആകാമെന്നു പറജയവാന്‍ ഹിംസയെ സ്വയം ഫററു 
സമ്മതിക്കുന്ന ഒരു മനുഷ്യനോ ഒരു ജത്തുവോ ലോകത്തിലില്ല. 
അതിനാല്‍ ഹിംസ ആകാമെന്നു പറയുവാനാക്കം അധികാരമില്ല 
പാടില്ലെന്നു പറയാന്‍ സകല ജീവികഠംക്കും അധികുടരമു്ടുതാ 
നും. താനൊരിക്കലും ഹിംസ്ധിക്കപ്പെടരുതു്‌ എന്നാണല്ലോ സക 
ല ജീവികളടേയും ആഥ്രഹം. 

ഇനിം, ലോകന്യായപ്രക്ഥരം മാംസഭക്കുകളേയും സസ്ൃയളൂക്കുക 
യം എപ്രഷാരമാണു” തരംതിരിക്കുന്നെന്നു നോക്കുമ്പോയം സിം 
ഘം കട്ടവാ മുതലായ ജന്തുക്കളെ ദുഷൂദ്മഗങ്ങളെന്നും, പത്തു, ആഴ്‌, 
മാന്‍ മുതലായവയെ സാധുമൃഗങ്ങളെന്നും വിളിച്ചുവരുന്നതായിക്കാ 
അന്നു. ആദ്യത്തെ വകുപ്പിരപ്പെട്ട സ്ധിംഫഹം, കടുവാ എന്നിവജ്ജ്യ്‌ 
മാംസമേ വേണ്ടു. അതേ ക്ടിട്ടുകയുള്ളൂ; രണ്ടാമത്തെ വകുപ്പില്‍ 
പ്പെട്ട പശു, ആട്‌ എന്നിലയ്ത്ു' പുല്ലും പച്ചിലകളമാണാഹാരം. 
ഇനി മനുഷ്യനോ? നാം മാംസം കഷ്ടപ്പെട്ട നേടുന്നു. പരിചയം 
കൊണ്ടോ പരിഷ്ണാരത്തിനെെ പേരിലോ നിര്‍ബന്ധം കൊണ്ടോ 
തിന്നുംവരുന്നു. തന്നെപ്പോലെതന്നെയാണു്‌ അന്യ ജന്തു 
വിനും വേദനയെന്നുള്ള വിവേകവും മനുഷ്ൃന്മാത്രമാണു 
ള്ളത്‌. അതുകൊണ്ടു” വി ശേഷബ്ുദ്ധിയില്ലാത്ത മൃഗങ്ങയം, മാംസ 
ഉക്കുകളാണെങ്കില്‍ പോലും കുററവാളികളല്പ. അതുകൊണ്ടു്‌ 'ദുഷൂ" 
എന്നുള്ള വിശേഷണം അവയ്ക്കു ചേരുന്നതുതല്ല. ഈ മനുഷ്യനാണു 
വാസ്തവത്തില്‍ എല്ലാകററങ്ങളുമുള്ള ദുഷ്ൂദ്രോഹി. സ്യായസ്ഥനായ 
മൃഗത്തിന്‌ ദുഷുനെന്ന വിശേഷണം കൊടുത്ത മനുഷ്യന്‌ ദുഷ്ടദുഷ്ടൂ 
എന്നുള്ള വിശേഷണമെങ്കിലും കൊടുക്കണം. സ്ധിംഹാദികരയം വി 
ശക്കമ്പോഠം വളരെ കാത്തിരുന്ന്‌ എന്തിനെയെള്കിലും കിട്ടിയാല്‍ 
ണനേരംകൊണ്ടു കാര്യം കഴിയ്ക്കും. മനുഷ്യനാകട്ടെ, മോഷ്ടി 
ച്ചേ, ബലാല്‍ക്കാരമായോ, വിലയ്ക്കുവാങ്ങി യോ. മുന്കൂട്ടി ക്കൊണ്ടു 
വന്നു പട്ടിണിക്കിട്ട്‌” വേലഖയെടുപ്പിച്ചു കഷ്ടപ്പെടുത്തി മൃഗങ്ങളെ 
ചിത്രവധം ചെയ്യന്നു. 


ഒരു മൃഗം മറെറാന്നിനെ ഉപദേശിച്ചു മാംസം തീറാറില്ല. 
മനുഷ്യനോ, അതു തിന്നാത്തവരെക്കൂടി പ്രലോഭിപ്പിച്ചു” ദര്‍സ്യായ 
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ഞം പഠഞ്ഞു കൊല്ലിക്യുെം തീഠററിക്കയം ചെയ്യുന്നു. * അത്തിനാ 
ലവന്‍ അസംഖ്യം ഭുഡുപ്പട്ടങ്ങഠംക്വെകാശിയാണു്‌, 


അന്യന്‍ ഇവനോട്‌ (മനുഷ്യന്നോട്ട്‌] എങ്ങിനെ പെരുമാറാനാ 
ണ്‌ ഇവന്റെ സ്യായംതന്നെ സമ്മതിജുന്നതെന്നു നോക്കാം. സാധ, 
മൃഗത്തെ കൊല്ലഠാമെന്നാണു്‌ ഇവെ സ്യായം.. സ്ധാധ്യവല്ലാത്ത 
മൂഷുമൃഗത്തെ ക്ര രമായി വധിയ്്ാമെങ്കില്‍ ആ മുറയ്ക്കു ദുഷ്ടൂദുഷ്ടനായ 
ഇവനെ കറേണ്ലെകുറേമ്റെ വേദന്പ്പെടുത്തി അതിക്രൃരമായികൊന്നാ 
ലും സ്യായീകരിജ്ത്തതുതന്നെയെന്നേ വരുന്നുള്ള! ഇങ്ങനെയുള്ള 
മനുഷ്യനു" ആരെത്തുപദ്രവംചെയ്താലും ദോഷമില്ലെന്ന്‌ അവന്‍േറതാ 
യ ഫി ംസാന്യായം കൊണ്ടുതന്നെ സിദ്ധിയ്മമുന്നു. 


പാല്‍ നാം ഉപയോഗിയ്കുന്നു. അതില്‍ അനേകകോടി ജീവാ 
അക്കളണ്ടെന്നു കണ്ടുപിടിയ്ക്ുപ്പെട്ടിരിയ്തുന്നു. അവയെ കൊല്പാതിരി 
പ്പാ൯ന്‍ കഴിയയമോ? പഥല്‍ വേണ്ടെന്നുവയ്ത്കാം. വായുവിലും അതുപേഠ 
ലെ ജീവാണുക്കുളണ്ടല്ലൊ. അവയെ കൊല്ലാതിരിയ്ത്ുണമെടംില്‍ ശ്വ 
സിക്കാതിരിയജ്യണം. ശധസിക്കാതെ ജീവിതമേ ഇല്ല. അതുകൊണ്ടു 
ശുദ്ധ അഫാിംസയെപ്പററി ഉഹിയ്ക്കാന്തന്നെ പ്രയാസം. കാരണം, 
അതു” അപ്രയോഗികം. 


അടുത്തതായി , “നാം മനപ്പ്ൂവ്യമായി യാതൊരു ജീവീയേയും 
കാരണം കതൂടാതെ ഉപദ്രവിയ്ക്കുരുതെന്നു നിര്‍ബന്ധമുണ്ടായിരിയ്ക്കുണം " 
എന്നൊരു ചിന്താഗതിയും കാണ്ടേന്നു. ഇതു ശരിയല്ല; കാരണം കൂടാ 
തെ മനപ്പ, ഭവമുണ്ടാകുന്നതല്ല. “പ്രയോജനമനുദ്ദിശ്യ ന മന്ദോപി 
പ്രവത്തതേ' എന്നാണു” പൂവ്വീകമതം . തോക്കും നിറച്ചു വ്ൃക്ഷത്തിലി 
രിയ്മുന്ന തന്‍െറ മുന്നില്‍ ഒരു കടുവാവരികയും, ഈ കടുവാ എന്നെ 
കൊല്ലും, കൊന്നാലെഴന്‍റ ആഥ്രഹങ്ങളൊന്നും സഫലീക്ടതമാകക 
യില്ല, അതുകൊണ്ടതി നെ കൊല്പണമെന്ന വിചാരം പെട്ടെന്നുണ്ടാ 
ടീംകയും, കടടവായെ വെടി വെച്ചുകൊല്ലകയും ചെയ്യുന്നു എന്നിരിയ്ക്ക 
ഒട്ട. ഇതില്‍ “കൊല്ലം”, “കൊന്നാല്‍ വളരെക്കാലം ജീവിച്ചിരിന്തു 
ണമെന്ന ആഥ്ധഹം സഫലീക്ൃതമായില്ല” എന്നിവ രണ്ടും കാരണ 
അ്ങളം ' കൊല്ലണം" എന്ന വിചാരം മനപ്പ ,വ്വവുമാകുന്നു. 


& (“മുട്ടെ സപ്പ്പിടതിര്‍ക്കെന്ന, അതു വമളേ്മേലന ആക്കും, 1 
35 ധേന 1൨൮൩0. ൧൧൨, 1൩൦ 000 15 ൧൧൦. 
1നധഥിഷി. ദസ ടേ.) 
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ഇനി, ആട്ടിറച്ചി തിണണമഞെന്നെനിയജ്ാഗ്രഹമുണ്ടായിരിയ്കകു, 
ഒട്ട. അതുകൊണ്ടു” എന്‍െറ അടിനെ ഞാന്‍തന്നെ കൊല്ലുകയോ വേ. 
റൊരാളെക്കൊണ്ടെ കൊല്ലിയതുകയോ ചെയ്യുന്നു എന്നു വിചാരിയ്ക്കുക. 
ഇതില്‍ “തിന്നണം” എന്നുള്ളതു കാരണവും “കൊല്ലണം ' എന്നുള്ളതു. 
നിരബ്ബന്ധവുമാകുന്നു. 


ചില കൊച്ചുകുട്ടികയം ചെവജീവികളെ പിടിച്ചു കൊല്ലുന്നു. 
ഇതിനു കാരണം ആ ജത്തുവിനെറെ പുറം പോലെതന്നെ അകവും കാ 
ണണമെന്നുള്ള ജിജഞമാസയാണു്‌, അതുകൊണ്ടു” ചെറുജത്തുക്കളെ 
കൊന്നു മുറിയ്ക്കുണമെന്നുള്ള കുട്ടികളുടെ നിര്‍ബന്ധം മനപ്പൂവ്യംതന്നെ. 


തന്‍െറ മുന്‍പാകെ ഹാജരാക്കപ്പെട്ട കുറവാളിയുടെമേല്‍ കുററം. 
തെള്ളിഞ്ഞാല്‍ ശിക്ഷിയ്ത്കുണമെന്നു ജഡ്‌ജി വിചാരിക്കുന്നു. ഇതില്‍ 
കററം കാരണവും ശിക്ഷിന്തുണമെന്നുള്ളതു്‌ മനപ്റൃ്വവുമാകുന്നു, ര. 
െമിഖ്ല്െന്നാണ്ട തെളിയയന്നതെരം1ല്‍, ശിക്ഷിയ്ക്കുണമെന്നുള്ള മന 
ലൂം അതോടെ ഇല്ലാതാകുന്നു. അതോടെ കുററമില്ല എന്നുള്ളതു കാര. 
ണവും, 'ശാക്ഷിച്ചുകൂടാ” എന്നതു മനപ്പൂവ്യവുമായി. 


മേലുദ്ധരിച്ചവയില്‍നിന്നും എന്തെങ്കിലും ഒരു കാരണമുണ്ടെഭംീ 
ലേ ഒരുവനില്‍നിന്നു ഫഹിംസയുണ്ടാകുകയുള്ുള എന്നു സിദ്ധിയ്ക്കുന്നു, 


ഇനി, യാതൊരു ജീവിയേയയം ഹിംസിജുകയില്ലെന്ന കരുത 
ലോടെ നടക്കുന്ന ഒരുത്തന്‍ അയാളറിയാതെ തണ്നെ ശ്വസോശ്ചാസ 
ത്തി ലൂടെയും മറവും അണുക്കളുടെ ഹിംസ കാരണമാകുന്നില്ലേ എ 
ന്നാണെമംില്‍, അതുപോലെയാണോ ഒരു കോഴിയെ വിലയ്ത്യുവാ: 
ങ്ങി, സ്‌നേഹിച്ചു വളത്തി, അതിന്റെ മുട്ടകളേയും കുഞ്ഞുങ്ങളേ. 
യും തിഴണ്നൊടുക്കിയശേഷം, ഒരു ദിവസം അതിനെത്തന്നെ പിടി 
കൂടി ദീംശാഡ്റുചെയ്യുന്നതു”? കൊല്ലപ്പെടുന്ന ജത്തുവിനോളടട്‌ അനുകമ്പ, 
യുടെ ലേശമെങ്കിലും കൊല്ലന്നവനോ കൊല്ലിയുന്നവനോ കാണാ 
തിരിയ്ക്കുമോ? * കൊല്ലപ്പെടണമെന്ന ആഗ്രഹം ഒരിയ്ക്കലും ആ ജീവി 


& വെള്ളത്തില്‍ മുക്കിപ്പിടിച്ചോ, മുക്കം വായും അടച്ചൂപിടി 
ച്ചോ (ബ്രാഹ്മണ യാഗങ്ങളിലേതു പോലെ) ജീവനോടെ പപ്പും 
പൂടയുംപറിച്ചു” പിന്‍ഭാഥത്തുനിന്നും കുറമ്ശൊെക്കുറേ്ററെ അരി 
ഞ്ഞു” അവസാനം കുഴുത്തരിഞ്ഞാല്‍ പോരേ? പോര- അതു 
ബട്‌ ആവില്ല. 15 രൂപയുടെ 10ടല്േലഠ്൦ വാങ്ങി 
20 രൂപയുടെ പമ്പിലൊഴിച്ചു” നാലു” പഠററകളെ കൊല്ല 
ന്നതത്രെ ല്ഡി॥!ദോ 1111൩) 


ഷ്ക്ലീല്പായി അന്നെന്നു" കൊല്ലിയ്ക്കുന്നവക്കി ഞ്ഞുകൂടായ।രുന്നോ? ഒരി 
തതലുരില്ലതന്നെ! 


' കാരണംകൂഭാഒതെ മനപ്പൂവ്വമായി ഒന്നിനേയും ഉപദ്രവിയ്ത്കുരു' 
തന്നു പറയുന്നതും വെറും വീണ്‍വാക്കാണു”. ഒരു മടിയും കൂടാതെ 


ഥേഷ്ടംഹിം സിച്ചുകൊള്ളട്ടെ എന്ന നിര്‍ബ്ദന്ധംമാത്തമാണീവീണ്‍ 
വാക്കി നുപുറകി ല്‍. 


ഇനി സസ്ധൃങ്ങയംക്കു ജീവനുള്ളതിനാല്‍ സസ്ധ്യളക്മകംക് 
ഹഫി ംസാദോഷമുണ്ടോ എന്നു നോക്കാം. സസ്ധൃങ്ങാംക്ഷ ജിവനുണ്ടെ 
ന്നു നമ്മടെ പൂവ്വീകന്മാര്‍ അറിഞ്ഞിടടില്ലെന്ന ചിലര്‍ വിചാരിയ്ക്കു 
ന്നു. അതവരുടെ അജ ഞതയയടെ ഫലം മാത്രമാണു്‌, “ചരാചര ജീ 
വികുഠം' എന്ന പേരുതന്നെ പരമ്പരകളായി ഇവിടെ നടപ്പുള്ളതാ 
ണ്‌. പക്ഷേ, പാശ്ചാത്യ പണ്ഡിത മനാര്‍ ഈ അടുത്തകാലത്തു കണ്ട 
പിടിച്ച മഫാതിശയങ്ങളിലൊന്നായിട്ടാണു്‌ ഇതിനെ ചിലര്‍ 
കാണ്ടന്നത്തു്‌. 


(സസ്ധൃത്തേയും ജന്തുക്കളേയയം വേര്‍തി രിച്ചവായധന്‍ പററിയ 
സ്വാമാനൃനസിയമമമൊന്നുമില്ലം സസ്ധ്യവദ്റത്തിലെ ഒരംശവുരില്ല തി 
രൃഗ്‌ വറ്ലൃത്തിലില്ലാതെ; തിരൃഗ്‌ വദ്ഗത്തിലെ ഒരംശവും സ്വസ്യ 
പര്‍ഗ്ഗൃത്തിലില്പാതില്ലം ഇവതമ്മിലെന്തെ്കിലും വൃത്്യാസമുണ്ടെ 
ക്കില്‍, അത്തു ഭക്ഷണാസ്വാദനരീതി മാത്രമാണു്‌. നമ്മട ജ്ടഷി 
മാര്‍ സസത്തെ ഉദര്‍ദ്ധസ്‌ഠഥോതയ്സ്ുന്നം, തിരക്കിനെ തിരത്ൃക്‌* 
ശ്രോതണ്സ്ുന്നും, മനുഷ്യനെ അവ്വാക്‌ശ്രോതസ്സസുന്നും പേരിട്ടു. 
ലോഫത്തിലും തിര്യക്കിലും സസ്യത്തിലുമുള്ള “ജീവന്‍” 
ഒരേ അനശ്വര രൂപമായതുകൊണ്ടു” ഏത ശരീരത്തിലുള്ള 
ജീവാത്‌മാവിനേജയം മനുഷ്ൃശബബ “ദം കൊണ്ടു” വ്ൃൃവഫ 
രിയ്ക്രാം. ബ്രഹ്മത്തിന്‍െെ ബാഹൃരൂപമാകട്ടെ മനുഷ്യരൂപത്തില്‍ 
പൂള്റ്റതയെ പ്രാപിസ്ത്ുയം ചെയ്യുന്നു. അതുകൊണ്ടു്‌ ജീവന 
മനുഷ്യനാണ്‌; ശരീരം മാനുഷവും. സസ്ധ്യങ്ങാംക്കും തീ 
രൃക്കകഠംക്കം ജീവനെങ്കിലും, തിരത്ൃക്കകടംക്കമാത്രമേ പ്രാണ 
ന. ബുദ്ധി ഒന്നാമതായി സസ്യ്യവര്‍ഗ്ലത്തില്‍വച്ചാരംഭിന്യൂകയും 
പിന്നീടു്‌ തിരൃഗ്‌പര്‍ഗ്ലത്തിലൂടെ മനുഷ്യവര്‍ഗ്ലൂത്തി ലേയ്ക്കു കടക്കുക. 
്മജയാണു”്‌ ചെയ്തതു്‌. )--ആര്‍ഷജി ഞാനം, 
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അതുകൊണ്ടു” സസ്്ങഠംക്കു ജീവനില്ലെന്നോ, സസ്ധ്യളക്ഷകയം. 
പൂര്‍ണ്ണ അഹി ംസകരാണെന്നോ ആരും വാദിയ്ക്കുന്നില്ല. ഫിംസക- 
രില്‍നിണ്നൊരുപടി താണവരും അത്രയും അഹിംസയില്‍ മേലോ 
ട്ട കയറിയവരും എന്നേ അവരെപ്പറഠി പറയുന്നുള്ളൂ. 


വൃക്ഷാദികളടെ അറിവിനൊരു സാമാന്യ ഉദാഹരണം :--- ഉ൨ 
ഞ്ങിക്കിടക്കുന്ന ഒരുത്തനെ മറെറാരാഠം രണ്ടുമൂന്നു പ്രാവശ്യം വിളിഷ്ക്കു 
ന്നു; എന്നിട്ടും അനക്കമില്ല. പിന്നേയും വിളിയുമ്പോഠം അത്ഥകല്‍ 
പ്പനകൂടാത്ത ശബ്‌ദം കോംക്കുന്ന. പിന്നെ മൂന്നാമതും വിളിയ്ക്കു 
മ്പോഠം അത്ഥകല്‍പ്പനയോടുകൂടി കേട്ട്‌ പ്രവത്തിച്ചതുടങ്ങുന്നു. ആ 
ദ്യം ശരുന്യമായിരുന്ന അവസ്ഥയും, രണ്ടാമതു” ശ്രുന്ൃത്തില്‍നിന്നും 
തിരിഞ്ഞും. അത്ഥകല്‍പ്പനകൂടാതെ ശബബ്‌ദംനിമിത്തം സാമാന്യം 
ഒരു ഉണര്‍വായിട്ട പിരിഞ്ഞ അവസ്ഥയും, മൂന്നാമതു” അത്ഥകല്‍പ്പ 
നയോടുകൂടി തെളിഞ്ഞ അവസ്ഥയും ആയി മൂന്നുതരത്തില്‍ കാണ്ടെ 
ന്നതുകൊണ്ടു, ശുനയത്തിന്‍െെ അവസാനവും, സാമാഗ്യത്തിനെറ 
ഒരല്‍പ്പവും കൂടിയ ഒരു നിലയെത്തന്നെ ഇവിടെ പ്ൃക്ഷാദികഠംക്കും 
കംത്പ്പിഷ്യുണം, 


ഞാഞ്ഞൂല്‍, പഴുതാര എന്നിവയെ രണ്ടായി മുറിച്ചാല്‍ രണ്ടു 
ഗങ്ങളം കിടന്നു പിടയ്‌ക്കന്നതു കാണാം. മനുഷ്ൃന്്േയയം മററു വ 
ലിയ ജന്തുക്കടടേയും ഒരു ഭാഗം മുറിച്ചുമാററിയാല്‍ ഫൃുടയത്തോടുക 
ടിയ ഭാഗം ചലനമുള്ളതായും മററതു ചലനമില്പാത്തതായും കാ 
ണാം. രോഗംമൂലം കയ്യോ കാലോ മുറി സ്റ്േണ്ടിവന്നാല്‍ വേദന അ 
റിയാതിരിക്കന്നതിന്‌ (൩ിഠനല്ഠ്ത എടത്ത മൂക്കില്‍ പി 
ടിക്കുമ്പോഠം മുന്‍പറഞ്ഞ സ്വാമാനയജ്‌ഞാനവും വിശേഷജ്‌ഞ്ഞന 
വും ഇല്പഠതോയിത്തീരുന്നു. അത്തകൊണ്ടു” ശരീരന്തത്വപാകതാരതമ്യ., 
അ്അഠംകൊണ്ടും അറിവിന്‍െറ അവികസിതാവസ്ഥകൊണ്ടും സങ്കല്‍ 
പ്പജ്‌ ഞാനു സ്ഥാനം പോലുമില്ലാത്ത വ്ൃക്ഷാദികയംക്ക്‌” ഹിതാഹിത 
സുഖദുഃവങ്ങളറിയാനുള്ള സാമഗ്രി മന്ദീരവിച്ചുതന്നെയിരിക്കാനേ 
തരമുള്ളൂ .പതുക്കെ ഒന്നു തൊട്ടാല്‍ വാട്ടന്ന “തൊട്ടാവാടി "സമീപത്തു 
ചെന്നു സംസാരിച്ചാല്‍ താഴുന്ന “തൊഴുകണ്ണി", കനയുന്ന “അദുക 
ണ്ണി' എന്നിവയുടെ ചേഷ്ടകടം തിളച്ച ഒവളിച്ചെണ്ണയിലിട്ട പര്‍: 
പ്പടകത്തിന്‍െറ ചേഷുയില്‍നിന്നും ഭിന്നമല്ല. ഈ ഉദാഫരണങ്ങം. 
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കൊണ്ടു വേദന അറിഞ്ഞില്ല്െങകില്യം സസ്ധ്യങ്ങംക്കും വികാരമുണ്ടാ 
കുമെന്നു കാണുന്നു. സസ്യങ്ങളുടെ “രക തം" വേദന അറി 
യിക്കാന്‍ പര്യാപ്‌തമല.താനും . 


ഹിംസമ്ത്കു രണ്ടുവിധ ഭോഷമാണുള്ളതു”. ഒന്ന്‌; പവേദനടപ്പട 
ആല്‍; രണ്ടു"; വഴിയെ തടുക്കല്‍. ഇതില്‍ വേദനപ്പെടുത്തല്‍ സ്വഥധാര 
ണമായി ചരങ്ങളി ലാണ്ട കംണ്ടുവരുന്നത്ു". താമസപ്പെടുത്തല്‍ ചര 
ങ്ങളിലും അചരങ്ങളി ലും ബാധിയ്ക്കും. എന്നാല്‍ എല്ലാവക്ടം സമ്മ 
തക്കേടും സങ്കടവുമുള്ളതു” താമസപ്പെടത്തുന്നതിനല്ല; വേദനബ്ലെടു. 
ത്തുന്നതിലാണു. തന്‍െറ ഹഗുണത്തിനായിട്ടെങ്കിലും ഒരവയവത്തെ 
ചഛോദിയ്ത്കുന്നതി ലുള്ള വേദന അനുഭവിക്കാന്‍ മനസ്സില്ലാതെ എല്ലാവ 
രം ലി ൦വ്ന്൩നെ ആശ്രയിയ്ത്കുന്നു. ഇതില്‍നിന്നും മനസ്സിലാ 
കണ്ടെത്‌ താമസിയ്ക്കുകം നഷ്ടപ്പെടുക, ബോധക്ഷയം വരുത്തുക ഇ 
വഡവമയോക്കെ സ്വീകരിച്ചും മരണത്തേയും വേദനയേയും വെറുക്കന്നവ 
രാണ” എല്ലാവരുമെന്നറിയണം. 


ഇനി. വഴിയെ തടുടക്കല്‍:-. 


ഒരു മെഴുകുണ്ടയില്‍ പലതരം ലോഹങ്ങഠം എങ്ങ സെ ലീന 
മായിരിയ്ക്കുന്നോ. അതുപോലെ പ്രളയകാലത്തില്‍ മൂലപ്രകൃതിയില്‍ 
ലീനമായിരിയ്ത്കുന്ന വാസനാവിശേഷങ്ങാംക്കുസ്വരണമായി ഓ 
രോ ജീവനും ഓരോ ശരീരത്തെ സ്വീകരിയുന്നു. ഇവയെല്ലാം പരമ 
മായിരിയ്ക്കുന്ന മോക്ഷസുഖഞ്ഞെ കാംക്യിച്ചുഗമിയ്ത്കുന്നവയ്ാണ്ട്‌. 
ഈ കമയാത്രയില്‍ എല്ലാ ജന്തുക്കളും അതാതിന്‍റെ ജിവന്‍ ഉയ: 
ന്നതരം പരിണാമങ്ങലംക്കുള്ള ഓരോ “'സ്‌ഫ്ൃയട' ശരീരത്തോടുകൂടി 
ജ ജനനങ്ങളാകുന്നു. ഈ സഫ, ടങ്ങഠം പരിപൃത്തിയിലെത്തി സ്വ 
ഘം വേര്‍പെടുന്നനിന്മുമ്പ്‌ നാം അതിനെ ഉടച്ചുകളുഞ്ഞാല്‍ വീ 
ണ്ടും ആജാതിസ  ഫൃടത്തെത്തമന്നെ അതു സ്വീകരിയ്കേണ്ടിവരും, 
ഇതു്‌ അതിന്‍െറ ഉദേശസാധ്ധൃത്തിനു പ്രതിബന്ധമായും വരും. 
ഇതിനെ ഹിംസയായിട്ടാണു്‌ മഹാന്മാര്‍ കുരുതിപ്പോരുന്നതു്‌*. ഇ 
തിനെ തടയാന്‍ അവര്‍ ശ്രമിത്തകുന്നുണ്ടുതാനും. 


മുന്‍പറഞ്ഞപ്രകാരം ഒരറിവുമുതല്‍ അഞ്ചറിവുവരെയുള്ള ഒരു ജ 
തുവിനേയയം ഹിംസിജ്ുരതെന്നും, ഏതാനും ചിലതിനെ കൊല്ലാ 


വ്‌ 


തിരുന്നതുകൊണ്ടു” പുള്സ്ണ അഹിംസ ആകില്ലെന്നും തികഞ്ഞ തുയ്യ 
ത്തോടുകൂടിയാണു മഹാന്മാര്‍ “അഹി “സാപരമോധര്‍മ്മഃ” എന്നു 
ള്ള മഹാവാക്ൃഞ്തെ ഉപദേശിച്ചിട്ടമ്ളതു” ഇവിടെ സസ്ൃളക്കുകളുടെ 
സില ഏതാണ്ടെന്നു നോക്കിയാല്‍ കേവലം സ്‌പര്‍ശസംബന്ധി 
യായ ഒരറി വുമാത്തമുള്ളത്ാണ്‌ സസ്ധ്യങ്ങളെന്നുള്ളതുകൊണ്ടു്‌, അത്തി 
നുമുകി ലോട്ടുള്ള നാലറിലുള്ള ജന്തുക്കളുടെ ഹിംസയില്‍യിന്ന്‌ 
ഇവര്‍ പിമുക്തരാണെന്നുവര്ന്നു. ഈ മഹത്തായ കാര്യത്തെ പെട്ടെ 
ന്നു സാധിയ്ക്കുയെന്നതു്‌ വളരെ പ്രയാസമുള്ള കാര്യമാണു്‌. അതു 
പോലെതന്നെ അഹിംസ്കനന്ന ഉന്നതബിരുദം സമ്പാദിയ്ത്കാന്‍ 
ശ്രമിയ്ക്കുന്ന ഏവനും ഓരോ ജീവരാശിയിലും ഫഹിംസമ്ചെ ഉപേഷയി 
ചൂകടന്നു പോകേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം കടന്നുപോയവരില്‍ 
മൂന്നുനാലു പടികടന്നുപോയവരാണു* സസ്ധൃളക്കുകയം. ഇവരുടെ അ 
ടടത്തപടിയേതൊന്നൊരു ചോദ്യമുണ്ടാകാം. 


സസ്യയഭക്ഷാണത്തിലും ഹിംസയയണ്ടെന്നുള്ള അറിവിന്‍െറ പൂള 
തയ്യം, അതില്‍നിന്നും വിരമിക്കാനുള്ള ധൈര്യവും, അത്യല്‍സാ 
ഫാനുഷ്ൂാനങ്ങളും കൊണ്ടു്‌” അവര്‍ കേവലം ഉണങ്ങിവീഴുന്ന ഇലക 
യം തുതുഷ്‌ക്കഫലങ്ങളേയും ആഹരിച്ചും; അതിലും ഹരിം സയ്യു 
ണ്ടെന്നുകണ്ടു” കേവലം ജലംമാത്രം കുടിച്ചും ജീവിയ്ക്കും. അപ്പോം 
അവിടെയും ഹിംസ വെളിവാകും. അനന്തരം വായ്യമാത്ുമാഹരിച്ചു 
ജീവാിജ്്ും. ഇനി വായുഭക്ഷണത്തിലും ഹിംസയെ ഭയ്മന്ന്‌ അതതില്‍ 
നിന്നുപോല്പം വിരമിയുന്നതിനുള്ള ശക്തിയെ അതിലിരുന്നു കൊ 
ണ്ടുതന്നെ സമ്പാദിച്ചുകഴിഞ്ഞാല്‍ പ്രാണനെ അടക്കി വിചാ 
രരൂപജ്ഞാനസമാധിയെ ആശ്രയിച്ചു". നമ്മുടെ സകല 
മതൊചാര്യന്മാരും ഒന്നുപോലെ ഘോഷിയഷ്ക്കുന്നതം, വേ 
ഗറൊന്നിനാല്‍ താനും, തന്നാല്‍ വേറൊന്നും ഹിംസിദ്കുപ്പെ 
ടക എന്നുള്ള നിലയെ അതിക്രമിച്ചതും ആയ മോക്ഷമെ 
നന ആ പരമാനന്ദപദത്തെ പ്രാപിയ്ത്ുകയും അതോടുകൂടി 
ത്തന്നെ പര്‍ പൂണ്ണ അഹിംസകനായിത്തിരുകഷ്ം 
ചെയ്യുന്നു. 

ഇങ്ങിനെയാണു നമ്മടെ പൂവ്വീകന്മാര്‍ അഹിംസയെപ്പറ്നി 
പളദേശിച്ചിട്ടുള്ളതും. ഈ വസ്യേവതത്വത്തെ മനസ്സിലാക്കാതെ 
മഹാപാപനീചവാസനയാല്‍ വിഴുങ്ങപ്പെട്ടകിടക്കുന്ന ചില മാംസ 
ഉക്കുകഠാം “ഹേ! സസ്യങ്ങഠംക്ക ജീവനുള്ളതു കൊണ്ടു” അവയെ ഭക്ഷി 


വ്‌ 


ക്കുന്നവരും ഞങ്ങളെപ്പോലെ ഹിംസകന്മാരാണെന്നും, അഹിംസ 
ആവശ്യമില്പാത്തതാണെന്നും" ദൂര്‍ന്യായങ്ങഠം കൊണ്ടുവന്നു എന്നും 
ചവരാം, അതിനെ തീരെ വകവയ്‌ക്കാതെ പഠഞ്ഞപ്രകാരമനുഷ്ണി 
ച്ചാല്‍ രക്ഷപ്പാപിയ്ക്കാം. 


ഇനി, ആഹാരഭേദം സ്വഭാവഭേദത്തെ ഉണ്ടാക്കുമെന്നും മാംസ 
ഭക്ഷണം സ്വഭാവത്തെ ക്രുരമാക്കമെന്നും പലമഹഫാന്മാരും അഭിപ്രാ 
യപ്പെടുന്നു. മനസ്സിനെ പരിശുദ്ധമാക്കിയതിനുശേഷമേ ഭക്ഷണം 
കഥിയ്ത്ാവു എന്നും, ആഹാരഭേദം കൊണ്ടുണ്ടാകണ സ്വഭാവദേജം 
ഒരു മൃഗശാലയാല്‍ചെന്നുനോക്കിയാലറിയാമെന്നും സ്വാമി വിവേ 
കാനന്ദന്‍ അമേരിയ്ക്കുയില്‍വച്ചു പ്രസ്ധാവിച്ചിരിയ്കകുന്നു. 


ബുദ്ധിയെ സംബന്ധിച്ചു നോക്കിയാല്‍ മാംസ്ധാഹാരത്തിനെ 
ഗ്രുസ്ഥാനമുട്ടെന്നു നോക്കാം. ഇതിന്‍െറ വാസ്മവം ഈ വിഷയ 
ത്തില്‍ മേധാവി കളായവരില്‍നിന്നു ഗ്രഹിയ്ത്കുകു. 


3. തത്വശാസ്ത്രം, ഗണിതം, സാഹിത്യം മുതലായ നഠനതുറ 
കളിലും നിസ്തുല പ്രശസ്പനായിരുന്ന 177 നേന :--മാംസ 
ഭക്ഷണം ബുദ്ധിവികാസത്തിനൊരിക്കലും അനുകുലമാന്നെന്നെ 
നിക്കര്‌ പ്രായമില്ല.” 


ക, പ്രസിദ്ധ പണ്ഡിതനും സന്ധ്യളക്കമായിരുന്ന 1/൮; 
0 1. 1. (11% “മാംസഭക്ഷണം ആരോഗ്യത്തിനും 
ബുദ്ധിശക്തിയും ഒരിയ്ക്കലും ആവശ്യമായിട്ടുള്ളതുല്ല, 


3. ശ്ര്രീബുദ്ധന്‌, 4, പിത്തോഗഠാസ്ണ്്‌, 5. മില്‍ട്ടണ്‍, 
6. സര്‍ ഐസക്‌ ന്യൂട്ടണ്‍, 7. 51. പീര്‍, 8. 8, ജോണ്‍, 
9, ഒ. മാത്യ, 10. 'ളൈസ്‌" മുതലായ അനേകം പേര്‍ സന്ധ്യാ 
ഹാരത്തെ പുകഴത്തുന്ന, 


മാംസ്പാഹാരംകൊബു'* പലമാതിരി വ്യാധി കളുണ്ടാകു 
മെന്നു” 12. 144,1൨0 മുതലായവര്‍ സയുക്തികം തെളിയിച്ചിരിയകു 
അ. മാംസത്തിനു ശരീരത്തിലുള്ള 11൧൦ ൧ലഠിനെ കുറയ്‌ക്കാന്‍ കു 
ഴിവില്ലെന്നുതന്നെമ്മല്ലാ, അതിനെ വര്‍ദ്ധിപ്പിച്ച്‌ പാതം. തലവേ 
ദന, സന്നി, കാസം, ഞരമ്പുകോച്ചുല്‍, മന്ദത, പ്രമേഹം എന്നീ 
നാഗസ്പാദ്ധ്യത കൂട്ടാന്‍ കഴിവുണ്ടെന്നും ഞെളിഞ്ഞിരിള്തുന്നു. ലു 
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രക്തം മാംസളക്കുകഠംക്കം “11:11” രക്തം സസ്ധൃഭക്കുകഠംക്കുമുണ്ടാ 
കന്നു. 


19. ൧൦. ൯൫൦൪൬൯൦1, 1. ൧., 1“. 1... ൦. 5.:- “അര്‍ബുദ 
രോഗത്തെപ്പററി അന്വേഷിച്ചുതില്‍ അതി നൊരുപ്രധാനകാരണം 
മാംസഭക്ഷണമാണെന്നു കാണുന്നു എന്നും, അതു വജ്ജിച്ചിട്ട്‌ സ്വ 
സ്യ്യാഹാരമാക്കിയപ്പോഠം ഈ രോഗം കുറയൂകയാ ണുണ്ടായ തുറ 
എന്നും പറയുന്നു. 


ഇനി, മനുഷ്യയുടേയയം മൃഗങ്ങളുടേയയംപല്ലകം തമ്മിലുള്ള താ 
രതമ്യം നോക്കും. 


മനുഷ്യരുടേയും കുരഞ്ങുകളുദടയം മുന്‍വരിയിലും അണകളിലു 
മുള്ള പല്ലകയംക്കും ദഹ നേന്ദ്രിയങ്ങഠംക്കും വളരെ സാദൃശ്യം കാണു 
ന്നു. അതുകൊണ്ടു” മനുഷ്യനെ മാംസളക്കുകളായ മൃഗങ്ങളോടു താര 
തമൃപ്പെടുത്തിക്ൂകടാ. 


മാം സ്ഭളക്കകംക്ക്‌ ചെറുകുടല്‍ നീളം കുറഞ്ഞിരിക്കും. മദ്ധ്യ 
ശരീരത്തിന്‍െറ മൂന്നിരട്ടി മാത്രമേ നീളമുള്ളുതാനും. അവയുടെ 
മ്ൂലാന്ത്രം (പെരുംകുടല്‍ വളരെ മൂദുവാണ്ു്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ആഹാര 
സ്ധാധനങ്ങളുടെ സാരകിള' വിഭജനം ക്ഷണനേരം കൊണ്ടു കഴിയും. 
മനുഷ്യന്‍െറ ചെറുകുടല്‍ മഷ്ധ്യശരീരത്തിഒനെെ പത്തുണ്ടിരട്ടി നീള. 
മുള്ളത്തും പെരും കുടല്‍ ഒരു നീണ്ട സഞ്ചി പോലുള്ളതുമാണുട്‌*. സ്പാര 
കിട്ട വിഭജനത്തിനുമുന്‍പു” ആഹാരം വളരെ സമയം കടലില്‍ത്ത 
ന്നെ സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു. അതുകൊണ്ടു” കവണനേരം കൊണ്ടു” സ്വാര. 
കിട്ട വേര്‍പെടുന്ന മാംസ്ഭക്ഷേണം മനുഷ്യനു്‌ ഒരുപ്പകാരത്തിലും 
സ്വാഭാവികവും ഫിതവുമായിട്ടുള്ളതല്ലെന്നു മാത്രമല്ല; രോഗകാര 
ണങ്ങഠംകടി യാണെന്നു തെളി ഞ്ഞിതിയ്ക്കുന്നു. 


ഈ അഭിപ്രായങ്ങളെ പ്രസിദ്ധ പ്രകൃതി ശാസ്തരജഞന്മാരായ 
2, ദന ധി, 17വ്‌. 13277൩ ൧൦, ടന ഥ്ട 
3, ധ്‌ ഗന്ധി, ലഃസ്ഥ്൩ തുടങ്ങിയവര്‍ പിണ്‍ത്തങ്ങി 
കാണുന്നു. 


ഇവകള്ളെക്കൊണ്ടു” മനുഷ്യര്‍ പ്രകൃത്യാ മാംസ്ലക്കുകളാണെന്നു. 
ജ്ജ വാദം അസാധുവായി പ്പോകുന്നു. 


വ്‌ 


നാശ - സ്ഥിതിവാദം 


ഒന്നി്റ സ്ഥിതിയേം നാശമോ ദിര്‍ഡപാലത്തേള്തൂ പ്രകട, 
തിതന്നെ വച്ചിരിജുന്നതെന്നു പരിശോധിച്ചാല്‍, ഏതൊരു ജത്തു 
വിന്റയോ, ഏതൊരു സാധനത്തിന്േതുപോലുമോ, സ്ഥിതി 
ലില്‍നിന്നും ഏററവും ലഘുവായ സമയം കൊണ്ടാണു” നാശമെന്നു 
കാണാം. പത്തോ ഇരുപതോ കൊല്ലം ജീവിച്ചിരിയ്ക്കുന്ന ഒരു 
ജന്തുവിന്ത്‌ നാശമുണ്ടാകുന്നതു"” ഒരു മിനിട്ടുകൊണ്ടാണ്ട്‌, അതുകൊ 
ണ്ട” ഓരോന്നിന്‍േറയും സ്ഥിതിയ്ക്ക്‌, അല്ലെങ്കില്‍ നിലനില്‍പ്പിനു 
ഭജ കാലമാണു” അധികമെന്നുകാണാം.. ആ കാലത്തില്‍ അവയ 
ടെ രക്ഷ്തു വേണ്ടുന്ന സാധനങ്ങളെ അവയ്ത്ുചുറവം പ്രത്യേകമായി 
സൂക്ഷിച്ചിരുന്നതായും കാണാം. ഇതുകൊണ്ടു" നാശതത്തേക്കാളധി 
ക്ര പ്രകൃതിതന്നെ ദീര്‍ഘമായി സുക്ഷിച്ചിട്ടള്ളതു്‌ സ്ഥിതിയെ: 
ആരണെന്നുകാണാം . 


സമ്ധ്യം - മുഗം - മനുഷ്യന്‍ __ 
ഒരു താരതമ്യവിവചനം 


പ്രകൃത്യാ മാംസാഹാരം മാത്രം വേണ്ട മൃഗങ്ങളെക്കുറിച്ചു" നേര. 
ത്തേ പ്രതിപാദിച്ചു, അതില്‍ മനുഷ്യന്‍ ഒരിയ്ക്കലും പെടുകയില്ല 
ന്നും കാണിച്ചു. പ്രകൃത്യാ സസ്ധ്യളക്കുകയം സനൃഗവന്സുത്തിലും കാണു 
ന്നതുകൊണ്ടു” പ്രകൃത്യാ സസ്യയളക്കുകളാണു” മനുഷ്യര്‍ എന്നുവരു. 
ന്നു, തന്നെയാല്്ാ, ഈ മനുഷ്യശരീരം ലോകത്തുള്ള മററു സൃഷ്ടി 
കളേക്കാഠം ഉല്‍കൃഷ്ടവുമത്രേ. താണതരം ജീവികം ജഡബദദ്ധി 
കളാണ്‌. ജത്തുക്കയംക്കു” ഉല്‍കൃഷ്ഠ വിചാരത്തിനുള്ള വ।ശേഷബ്പു 
ദ്ധിയില്ല. സ്വാമി വിവേകാനന്ദന്‍ പറയുന്നതു ശ്രദ്ധിയ്ക്കുക: 


*“മനുഷ്യവര്‍ഗ്ലത്തിനറ വലിയൊരു ഭാഗം മൃഗങ്ങളില്‍നി 
ന്നം അധികം ഉയന്തിട്ടില്ല. തന്നെയല്ല, ആത്മനിയന്ത്രണം (561- 
0൦൩൦1] മിയ്ക്കുവക്കം മൂഗണളേക്കാളേറെ ഉണ്ടെന്നും പറഞ്ഞുകൂടാ. 
നമ്മുടെ മനസ്സ്രകളുടെമേല്‍ നമുക്ക്‌” നിയന്ത്രണം കുറവാണു്‌ അതു. 
ണ്ടാക്കാന്‍ ശ്രമിയ്ക്കേണ്ടത്തണ്ട്‌", 


മഹാന്മാരുടെ വാക്കുകളില്‍നിന്നും നാം മനസ്സിലാക്കേണ്ടത്ു” 
പ്രകൃത്തിയെ അനുസരിച്ചുള്ള മനോവ്വത്തിയെ പിന്‍തുടരുന്നതു” മൃഗ: 


്്ം 


ങ്ങളുടെ സ്വഭാവമാണെന്നാണുട, അത്തു” ഏതു വിഡ്ഡ്റിതും സ്വാധി 
ജ്യാവുന്നതുമാണു്‌. അതിനെ എത്ിത്തു മുന്നോട്ട കയറിയവരാണു* 
ഫാമര്‍ നാം അവരെ അനുവത്തിയ്ക്മേണ്ടതുമാണു്‌, മാതാവും 
സഹോദരി, ഭാര്യ, അനൃസ്ര്രീ -- അല്ലെങ്കില്‍ പിതാവ്‌ 
സഹോദരന്‍, ഭത്താവു”, അന്യപുരുഷന്‍ __ എന്നുള്ള വൃ 
ത്യാസം വിശേഷബ്പദ്ധിയയള്ള മനുഷ്ൃക്ട മാത്രമേ ഉള്ള. 
ഇതിനു വീപരീതമായി നടക്കുന്നവരുടെ കഷൂതകളെ 
നാം കാണുന്നില്പയോ ? മൃഗവന്ലങ്ങളില്‍ ഈ വ്ൃതാസ 
മില്ല. (ഭത്താവിനെ* “ചേട്ടാ എന്നു വിളിക്കുന്നവര്‍ 
പെണ്‍പട്ടിയ്ക്കോ പന്നിയജ്ക്കോ സമമെന്നു” ഈ യുക്തിനില്‍ 
നിന്നും തെളിയിയയന്നു.) അതുകൊണ്ടുതന്നെ പ്രകൃത്യാ വത്തിഷ്ക്കു 
ന്ണ മനോപ്വത്തിയെ തടയേണ്ടത്‌” അത്യാവശ്യം തന്നെയെന്നു വ 
അന്നു. 


അഹിംസയും മതങ്ങളും 


ഹിന്ദുമതം മാംസഭക്ഷണത്തെക്ടറിച്ചെത്തു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു 
എന്നന്വേഷിക്കേണ്ടതില്പ. ഏല്ലാ പരമാചാര്യന്മാരും ഒന്നുപോ 
ലെ മാംസഭക്ഷണത്തെ നിരോധിച്ചിരിയ്ക്കുയാണു”. 


ജേജനമതം 


18. 6. 3490-ല്‍ വര്‍ധ്ധമാനമഹാവീരനാല്‍ സ്ഥപോിട്യപ്പെട്ട ഈ 
മതത്തില്‍ പ്രാണിഹിംസയെ കഠിനമായി നിഷേധിച്ചിരിയ്ക്കുന്നു. 


ശ്വാസോച്ഛാസം ചെയുമ്പോടം പ്രാണികളകുപ്പെടാതിരിയ്‌* 
ഴാനിവര്‍ ആദ്യകാലത്തു” മുഖത്തൊരു വല കെട്ടിയിരുന്നു. ഇ 
പ്പോഠം വായ്‌മാത്രം മൂടുന്നു. 


പാദസ്ററര്‍ശംകൊണ്ടു” ചെവജീവികഠം കഷൊല്ലപ്പെടാതിരിയ്‌ 
ടാന്‍ ഇവര്‍ മയില്‍പ്പീലിക്കെട്ടുകൊണ്ടു്‌” വഴിരതൂക്കുന്നു. 


ഇവര സന്ധ്യകഴിഞ്ഞാലാഹാരം കഴിയ്‌ക്കില്ല. വിളക്കില്‍ 
വല്ല പ്രാണികളും കടുങ്ങിയെരകിലോ എന്നു കരുതിയാണിത്ു”. 
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ബ്ദ്ധമതം 


ഹിന്മുരതത്തോടേറാവും അടുത്ത ഈ മതം ഈശ്വരനില്ലെന്നും 
ഫ്ലല്പാഫലങ്ങളും അവനവന്‍ കര്‍മ്മത്തെ മാരൂമനുസരിച്ചുണ്ടാകു. 
ന്നതാണെന്നും വാദിയ്ക്കുന്നു. ഈ മതസ്ഥാപകനായ ബുദ്ധന്‍ അത്യ 
ന്നതമായി അഹിംസയെയാണു സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളതു”. അദ്ദേഹ 
ത്തിന്റ്െകാലത്തു” രാജകൊട്ടാരങ്ങളില്‍ ഷബ്രാഹ്മണവിധിപ്പകു 
രം ജത്തുഹി ംസകളടങ്ങിയ നിരവധി യാഗങ്ങഠം നടത്തിവന്നിരു 
ന്ന. ചില രാജാക്കന്മാര്‍ ഇദ്ദേഹത്തിനു ശിഷ്യപ്പെട്ടതോടെ ഇതി 
നൊരറുതിയും വന്നു ബുദ്ധമതം സ്വീകരിച്ചവരിലൊരാളായിരു. 
ന്നു അശോക ചക്രവത്തി. ആദത്തെ മൃഗാശുപത്രി സ്ഥാപിച്ച 
തു” ഈ അശോകനായിരുന്നു. ഈ മതവ്വം മാംസഭക്ഷണം അത്യ, 
ന്തം വജ്ജിയ്‌ക്കുന്നു. 


ക്രിയ്തമതം 


പരിഷ്ക്കാരം കൊണ്ടും ശക്തികൊണ്ടും _ എന്നുവേണ്ടാ, സദ്യ 
രശ്രയസ്സറകൊണ്ടും ഉല്‍ക്ൃഷ്ടനിലയിലെത്തിയിരിയ്‌ക്കുന്ന ഒരു ജന 
സമുദായത്തിന്‍െറ മതമാണ്ട്‌ ക്രിസ്തുമതം. ഇതിന്റ മതാചാര്യന്‍ 
പരമഭക്കനും ദയാലുവുമായ യേശുക്രിസ്തുവാണ്‌. ഇദ്ദേഹത്തിന്റെ 
മതതത്വങ്ങളിരം പ്രധാനമായ ഒന്നാണു 'കൊല്ലരുതു”" എന്നതു്‌. 


ബൈബിളില്‍ ഉല്ലത്തിയില്‍ ആദ്യം ആദാമിനേയയം ഫവ്വഠ 
യേയും സൃഷ്ടിച്ചിട്ട്‌ അവക്ക്‌ ആഹാരത്തെ നിശ്ചയിക്കുന്ന അവ 
സ്രത്തില്‍ ദൈവം അവരോട്‌ ഇപ്രകാരം പറയുന്നു: 


“വിത്തുകളള്ള എല്ലാം സസ്യങ്ങളേയും വ്ലക്ഷങ്ങളേയും നിങ്ങ 
ഉടെ ആവശ്യത്തി ലേയ്ക്കായി ഞാനിതാ ലിട്ടുത്തുന്നു. ഇവ നിങ്ങഠം. 
ക്‌ ആഹഘാരമായിത്തീരട്ടെ. ” 


(ഈ അവസരത്തില്‍ ക്രിസ്ത്യാനികുയംക്കു മാംസാഹാരം വിധി 
ചചിടില) 


ഉല്പത്തിപുസ്ലകം അദ്ധ്യായം 9-3-4: ഭൂമിയിലെ ഏല്ലാ 
ജീവജാലങ്ങളും നിങ്ങഠംക്ക ഭക്ഷണത്തിനു തരട്ടെ.” 


(ഇതിലെ "തരട്ടേ എന്നുള്ളതു” "തീരട്ടെ" എന്നു” ദുര്‍ 
വ്യാഖ്യാനം ചെയ്തതാകാം 11 


എസ്സ്റീക്കയില്‍ അദ്ധ്യായം 3-13..18 വാകരുത്ങഠം:-. “ഞാന്‍ 
സ്എ൭൯൨ ആത്മാവിനെ മലിനമാക്കിയിട്ടില്ല. എന്തെന്നാല്‍ എ 
ന്‍റ ചെറ്പ്പംമുതല്‍ ഇതുവരെയും തന്നെ ചാകുന്നതോ, കഷണമാ 
ന്തി മുറിജ്തൂപ്പെടന്നത്തേ ആയ യാഞാരു പ്രാണിയേയയം ഞാന്‍ 
കക്ഷിച്ചിട്ടില്ല. 


മാത്യ 5-ാമദ്ധ്യായം 18-ാം വാക്യം: പീററര്‍-ആന്‍ഡ്രു 
എന്ന സഹോദരരെ മീന്‍ പിടിയ്ത്കുന്നതില്‍നിന്നും പിന്‍തിരിപ്പി 
ചൂ ിസ്കു പറയുന്നു; നിങ്ങഠം എന്നോടുകൂടി വരുവിന്‍. ഞാന്‍ 
ണിങ്ങഠംക്ഷ മനുഷ്യമത്സ്യങ്ങളെ തരാം ' എന്നുപറഞ്ഞു കൂട്ട ക്കൊണ്ടു 
പോയി ശിഷ്യന്മാരാക്കിയെന്നും, ഒബെബിളിന്റെ പല ഭാഗങ്ങ 
ളിലും ക്രിസ്തു ജത്തൂഹിംസയ്മേയും മാംസഭക്ഷാണത്തേയും വിരോധി 
ച്ചി രുന്നതായും കാണുന്നു. അദ്ദേഹത്തി ഒന്‍ പ്രധാന ശിഷ്ൃന്മാരാ 
യിരുന്ന പീര്‍, ജോണ്‍, മാത്യ മുതലായ മഹാത്മാക്കളും അദ്ദേഹ 
ത്തെ അനുകരിയ്്കയാണു ചെയ്യിട്ടള്ളതു”: ഇതിനു വിപരീതമായി 
വല്ലയിടത്തും കാണുന്നുണ്ടെജംവല്‍ അതു ചില ദുര്‍വ്യാഖ്യാതാക്കളുടെ 
നിന്ദ്യമായ സ്വാത്ഥതല്ലരതയില്‍നിന്നുണ്ടായിട്ടുള്ളതാണെന്നും ഇവ 
രൊരിയ്്ുലും മാംസ്വം കഷെഷിച്ചിട്ടില്ലെന്നും പ്രധാന ക്ടിസ്ത്യന്‍ ചരി 
തൂകാരവായ “ഫേഗിരഠംപ്പ്‌", ഏെമന്‍റ്‌" “അഗസ്റ്റിന്‍” “ഫിലേ 
മുതലായ മഹാന്മാര്‍ സയുക്തികം തെളിയിച്ചിരിയ്ത്കുജയും ചെയ്യുന്നു. 


ഏകദേശം 1692 (4. 12.) വരെ 'ക്രിസ്പ്യന്‍ പള്ളികളില്‍ മാം 
സം വജ്ജ്യമായിരുന്നു. പിന്നീട്‌” പടിഞ്ഞാറന്‍ ക്രിസ്ത്യാനികം 
മാംസം തിന്നത്തുടന്ങടുകയും, ആ അവസ്വരത്തില്‍ ഈ വിഷയത്തെ 
പ്രി ൦൩9൩൩൦1൦ എന്ന സ്ഥലത്തുവച്ചു” 171൩ സ്ഥല! 
എന്നൊരു മഹായോഗം കൂടുകയും ഈ യോഗത്തില്‍ ഇരുന്നൂറില്‍പ്പ 
രം ക്രിസ്തശരിഷ്യരും കുറെ ചക്രവത്തിമാരും സന്നിഹിതരാകയും 
ചെയ്തിരുന്നു. ആ അവസരത്തില്‍ ആ മഫാസഭയില്‍ ഇതെക്കുറി 
ച്ച തീരുമാനം ചെയ്തതു താഴെ കൊടുക്കുന്നു. 


നുന്നുമുതല്‍ ഏതൊരു പ്രാണിയയടേയയം രക്തം ചെൌരിയയന്ന 
വന്‍. അവമനാരു മതാചാര്യനാണെങ്കില്‍ അവനെ പള്ളിയില്‍ 
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നിന്നും പുറത്താക്കുന്നതാിനും, ഗൃഹസ്ഥാശൂമിയാണെമംവലവനെ മത 
ഭഷ്നാക്കുന്നതിനും ഇതിനാല്‍ കല്പിയ്കുപ്പെട്ടിരിത്തൂന്നു.” 


ഇതിനെ കിക്കെന്‍പള്ളിക്കാര്‍ അനുഷ്ണിച്ചുവരുന്നുണ്ടെങ്കിലും 
പടിഞ്ഞാറന്‍ പള്ളിക്കാര്‍ കാലക്രമേണ ധിക്കരിയ്‌ക്കാന്‍തുടങ്ങി 
്യപ്പ്യോഠം സാധുക്കളായ മത്തചരരൃന്മാക്ക്‌ അവരോട്‌ മനവ്പതം 
ദീക്ഷിയമക്കുണ്ടതായിവന്നു. അതെങ്ങിനെയയമാകട്ടെ. തങ്ങളുടെ 
മതത്തിനു വിപരീതമായി നടക്കന്നവരെപ്പുററി അംലോചിച്ചിട്ടേ 
കാര്യമില്ല. പക്ഷേം ക്രിസ്തുമതത്തില്‍ മാംസഭക്ഷണം നിശ്ചയമാ 
യൂം വജ്ജ്യം തന്നെയായിരുന്നു. 
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അദ്വൈത ചിന്താപദ്ധതി 


യ്യോ. 


തീത്ഥപാദീയ ധമ്മഥ്രന്ഥാവലാിയിലെ ഒന്നാം പുസ്തകമായി 
വാഴയര്‍ തീത്മപാദാശുമത്തില്‍നിന്നും 1936-ല്‍ പ്രസിദ്ധീകരിച്ച 
വേദാന്തപുസ്തുകുമത്രേ ശ്രീ ചട്ടമ്പിസ്വാമികളടെ “അവത ചിന്താ 
പദ്ധതി. ' 1970 ലെ വിസ്തരിച്ചു പതിപ്പില്‍ ആജ്യപതിപ്പിലി 
പ്രാതിരുന്ന മൂന്നു പ്രകരണങ്ങടംകൂടി ചേത്തപ്പോം ഇതൊരു. പരി 
പൂള്സ്ുമായ വേദാന്തഗ്രന്ഥമായിത്തീന്ന. പ്രഷരണത്ങഠം മുറള്തൂ താഴെ 
ചേക്കുന്നു:.. 


1. അദ്ധ്യരോപാപവാദത്ങം 

ജ, തത്വമസിമഹാവാക്യോപദേശം 

3, ചത്തുവ്വേദമഹാവാക്യങ്ങടം 

ക, ശ്രൂതി സാരമഹാവാക്ൃപ്രകരണം 

5. ശരിരത്ത്വസം ഗ്രഗ്ഥം 

8. ജഗയ്മിഥ്യാത്വവും ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ക്കാരവും 
7, മനോനാശം-ശുദ്ധാദ്വൈതഭാവന 


(സ്വ്പ്രദായരീത്യാ ഗുരു, ശിഫ്യനുപദേശിഷ്കുന്നമട്ടിലാണിതി' 
ലെ പ്രതിപാദനം.) 


അഖണ്ഡപരിപുള്റുസച്ചിദാനന്ദമായി പ്രകാശിയ്ക്ുന്ന ബ്രഹ്മവ. 
സ്തൂവില്‍, മങ്ങിയ വെളിച്ചത്തില്‍ക്കുണ്ട കയറില്‍ പാമ്പിന്‍െറ പ്ര 
തീതിപോലെ, ഇരുട്ടില്‍ക്കുണ്ട മരക്കുററിയില്‍ ആളിന്‍റെ പ്രതീ 
തിപോലെ, മര്ഭൂമിയിലുണ്ടെന്നുതോന്നിയ വേള്ളംപോലെ, ആ. 
കാശത്തുണ്ടെന്നു തോന്നുന്ന നീലിമപോലെ-- അടിസ്ഥാനമറിയാ 
തെ വെറും തോന്നല്‍മാത്രമായ ആരോപവ ിലുണ്ടെന്നുതോന്നി 
യ ചലനം പോലെ-'മൂലപ്രകൃതി "യെന്നശക്തി “വിവത്ത'മായി 
ചേഷ്ടിച്ചു. ഒന്നിനെ മറൈഠാന്നായി തോന്നുന്നതുൂതന്നെ വിവത്തം. 
കയറുകണ്ടിട്ടതിനെ പാമമ്പന്ന തെററിധരിള്യുന്ന ആയം പടസമ്പ്‌ 
ഇഴത്ഞെന്നുപറഞ്ഞേക്കും. മരക്കാറി യോ മൈല്‍ക്കുററിയേഥ കണ്ട്‌" 


80 


ആരളെന്നോ പിശാചെന്നോ തെററിധരിച്ച മറെഥരാരം, ആ മ്രക്കഃ 
റി അനങ്ങിയെന്നുംപറഞ്ഞേക്കും. മരുഭൂമിയി ലുണ്ടെന്നു തോന്നി 
യ വെള്ളം ഓളം വെട്ടിയപോലെയും തോന്നിയെന്നിരിയ്‌ക്കും. 
പരമാണുക്കളുടെ സഭജംലിതരൂപമമത്ര മൂലപ്രക്ടതി. ഇതില്‍ ബ്രഹ്മ 
സന്നിധാനത്താല്‍ സത്വം, രജസ്സ്‌, തമസ്സ്‌ ഇങ്ങനെ മൂന്നു ഗുണങ്ങ 
ഉണ്ടായി. അവയെ താഴെ വിവരിയ്‌ക്കുന്നു:. 


സത്വഗുണം ഉത്തമം--നിറം വെളപ്പ്‌ 


നജോഗുണം മദ്ധ്യമം... ,, ചുവപ്പ്‌ 
തമോഗുണം അധമം. ,, കറപ്പ 


ഈ മ്മൂന്നു ഗുണങ്ങളും ഒരിടത്തൊരുമിച്ചി രുന്നാലും അവയില്‍ 
ഏതെങ്കിലുമൊന്ന്‌” അധികമായിരിയ്‌ക്കും. ഈ ഗുണങ്ങളെ മു 
മ്മൂന്നു്‌ (ഒമ്പതു ഭാഗങ്ങളായി തിരിയ്‌ക്കാം, അവ, സത്ധ 
ത്തില്‍ സത്വം, സത്ധത്തില്‍ രജസ്സ്‌, സത്വത്തില്‍ തമസ്സ്‌; രജ 
സ്ല്ലില്‍ സത്വം, രജസ്സില്‍ രജസ്സ്‌, രജസ്റ്റില്‍ തമസ്‌; തമസ്സില്‍ സ 
ത്വം, തമസ്സില്‍ രജസ്സ്‌, തമസ്സില്‍ തമ്സ്സുന്നതുമാണു്‌. ഇതില്‍ 
സത്വധഗുണത്തിന്‍െറ സമഷ്ടിഭാവഞ്ഞെ” “മായ യൊന്നും, രജോഗുണ 
ത്തിന്‍െറ സമഷ്ടി ഭാവത്തെ “അവിദ്യ"യെന്നും, തമോഥുണത്തിഒെറ 
സ്വമഷ്ഠടിഭാവത്തെ “താമസ്ധി "മെന്നും പറയുന്നു. ആകാശത്തോട്‌ 
എതാണ്ടുപമിയക്കാവുന്ന ബ്രഹ്മചൈതന്യം എല്ലാ ഗുണങ്ങളിലും 
പ്രതിഫലിയി്‌ക്കം. സത്വഗുണത്തില്‍ ബ്രഹഫ്മചൈതന്യമാകുട്ടെ., 
നല്ല കണ്ണാടിയില്‍ സൂര്യബിംബംപോലെ സലക്ഷണമായി പ്ര 
തിബിംബിയ്‌ക്കും. ഈ പ്രതിബിംബചൈതനൃത്തിനു* 
ഈശ്വരനെന്നുപേര. സത്വഗുണം ഇഈശ്വരന്‍െറ കാരണശരിീരത 
മാകുന്നു. ഇതിനെ ഈശ്വരനെ സുഷ്യപ്പ്യവസ്ഥയെന്നും ആനന്ദ 
മയകോശമെന്നുകൂടി ശാസ്രുങ്ങളില്‍ പറഞ്ഞുവരുന്നു. ഈ കാരണ 
ശരീരത്തെ ഞാനെന്നഭിമാനിയ്‌ക്കുന്ന മൃത്തിയ്‌ക്ക്‌ ഈശ്വരന്‍, അ 
വ്യാക്ടതന൯, അന്തര്യാമി എന്നു മൂന്നു” അഭിമാനനാമങ്ങളുണ്ഞു്‌. 


ത്രിമൂര്‍ത്തികം 


സത്വഗുണമയിയായ മായയില്‍ സത്വത്തില്‍ സത്വം പ്രധാന 
മാകുമ്പോഠം അതില്‍ പ്രതിബിംബിച്ചു ഈശ്വരന്‌ ജഗത്തിനെ 
രക്ഷിയ്‌ക്കകൊണ്ടു" വിഷ്ണു വെന്നും, സത്വത്തില്‍ രജസ്സ പ്രധാനമാ 
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മ്പാടം അതില്‍ പ്രതിബിംബിച്ച ഈശ്വരന്‌ ജഗത്തിനെ സ്ത്ര 
ഷ്ടരിയ*ക്കുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മാവെന്നും, സത്വത്തില്‍ തമസ്സ് പ്രധാനമാ 
കമ്പോഠം അതില്‍ പ്രതിബിംബിച്ച ഈശ്വരനു ജഗത്തിനെ സം. 
ഫാരിയ കൊണ്ടു തദ്രനെന്നും പേരുണ്ടായി. 


[സമ്വേശ്വരന്‍െറ ഇച്ലാജ്ഞാനക്രിയകളാകുന്ന മാവേതൂയം മ്മ 
ത്തിമത്തായതത്രേ ബ്രഹ്മാവ്‌, വിഷ, ശിവന്‍ എന്ന ത്രിമൂത്തി കം. 
ഈ ത്രിമൂത്തിത്വം അസംഖ്യം ജന്മങ്ങളായി പടിപടിയായയയന്ന 
* ജീവാത്മാക്കയം കമ്മംകൊണ്ടു്‌ നേടിയതത്രേ- ബ്രഹ്മസൂത്രത്തില്‍ 
ശജംരാചാര്യ൪. 


ഈ ത്രിമൂത്തികളടെ ഗുണങ്ങളില്‍ സ്വ്വജഞത്വം, സമ്യസ്വാ 
ധീനതംം, സാക്ഷിത്വം, നിമ്മലത്വം, ജഗത്‌ കര്‍ത്തുത്വം, അകര്‍ത്തു 
ത്വം, അന്യഥാകരത്തുത്വം, മായാവശിത്വം മുതലായവകുൂടിയുണ്ടു. 


ജീവാതമാക്കറാം 


മലിനജലത്തില്‍ അവ്യക്തമായി പ്രതിബിംബിയ്ക്കുന്ന സൂര്യ 
ബിംബംപോലെ, രാജസഥുണത്തിഒന്‍റ സമഷ്ടി ഭാവമായ 
അവിദ്യയില്‍ ബ്രഹ്മചൈതന്യം പ്രതിബിംബിംയക്കു 
ന്നതിനെ 'ജീവന്‍' എന്നു പറയുന്നു. ഈ ജീവന്‍െറ കാരണ 
ശരീരവും, ആനന്ദമായകോശവും . സൃഷ്ഫ്ല്യവസ്ഥയുയം അവിദ 4 
തന്നെ. അതുകൊണ്ട്‌ അവിദ്യാവശഗന്മാരായ ജീവാത മാ 
ഒീയൊംക്കു” “കിഞ്ചിജ്ഞത്വ"വും, ശുദ്ധസത്വരഹിതന്മാരാ 
കയാല്‍ " അവിവേകത്വ"വും, പ്രതിബിം ബങ്ങളാകയാല്‍ 
“ അനേകത്വ'വും , അവിദ്യയില്‍നിന്നുടലെടുത്തു” അതി 
ഒന്‍െറ പ്രതിഭാസമാകയാല്‍ കര്‍ത'തൃത്വവും ഭോക്ര്‍ത്‌തു 
ത്വവും, സുഖിത്വവും ദുഃഖിത്വവും മററുമുണ്ടാകുന്നു. സ്പാത്വി 
കുന്മാര്‍ ജ്ഞാനനിഷഫ്ലകൊണ്ടു" മോക്ഷത്തേയും, രാജസന്മാര്‍ കമ്മനി 
ഷ്ലകൊണ്ടു” ഇഹപരസ്യഖങ്ങളേയും, താമന്ധികഠം ആല്വസ്യനിദ്രാദി 
ടംംക്കടിമപ്പെട്ട്‌” ഈ ലോകത്തുതന്നെ വിവിധ ജന്മങ്ങളേയും 
പ്രാപിയ്ക്കുന്നു. 
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ത്തകാശാദിമഹാഭുതങ്ങഴാ 


(ഇന്നലത്തെ പ്രപഞ്ചമല്പ നാം ഇന്നു കാണുന്നതു". എന്തും 
എപ്പോഴും മാറിക്കൊണ്ടിരിയ്ക്കുയാണു അല്ലെങ്കില്‍ “ഒഴുകുക ' യാണു, 
കാരോ പരമാണ്ടവിമന്ഥയൂം "വിചാരം' മറരെല്ലാ പരമാണുക്കളേ 
വും അറിയിജ്്ാന്‍ പര്യാപ്‌തമാണ്‌. ഇതുതന്നെയാണ്‌ "പൂണ്ണുത" 
എന്നാലത്ഥം. ഒരാഠം ഒരു പരമാണയവിനെ നോക്ഷിക്കണ്ടാല്‍ ആ 
നോട്ടം അതുതന്നെയും അനേകം പരമാണയക്കളുടെ കൂട്ടം-ആ പരമാ 
ഞണൃവിനെ സ്‌പര്‍ശിച്ചു. അതിനെ ആദ്യംകണ്ടതല്ലാത്തതാക്കി 
മാററുന്ന, സ്ഥൂലപ്രപഞ്ചമുണ്ടാകുന്നതിനുമുന്‍പൂ" സൂക്ഷ്‌മപ്പപഞ്ച 
മുണ്ടായിരുന്നു. ശൂന്യതയിലെ കേവലമാത്രാസഞ്ച യമാണ്‌ “അവ്യ 
കതം" എന്ന പേരിലറിയപ്പെടുന്നുതു. 39 അവ്യക്തമാത്രകം കൂടി 
ച്ചേന്നുണ്ടറയതത്രേ “മഫദ്‌ഭൂതമാരൂകഠം. ഈ മഫാദ'ഭൂതമാത്രകഠം 
ആകാശമാത്രകളുമായി കൂടി ച്ചേരുന്നതിനുമുന്‍പു” അവയെ “ബ്രാ 
മീ "ന്നു പേരുള്ള "വി ക്ഷേപശക്തി ' അവ്ൃക്തമാത്രകളായി പീ 
രിച്ചുകളയും.അങ്ങിനെ 49 മഹദ്‌ഭൂതമാത്രകഠം 493 (49, 39൦.2401) 
അവ്ൃക്തമാത്രകളായിപ്പിരിഞ്ഞതിനുശേഷം ഒരു 'ആക്കാശമാത്ര' 
യോടുകൂടിച്ചേരുന്നു. അങ്ങിനെ, 


ആകാശഭൂതമാത്രകഠം 39 എണ്ണം, 393 (49: 2401) അവ്യക്ത 
മാത്രകളായി പ്പി രിഞ്ഞു* വായ്യഭൂത മാത്രയാഷ്യം, 


വായൃഭൂതമാത്രകരം 39 എണ്ണും, 394 (301,430) അവ്യക്ത 
മാത്രകളായിപ്പിരിഞ്ഞ്‌ ' തേജോളൂതമാത്ര'യായ്യം; 

തേജോൂതമാത്രുകടം 39 എണ്ണം, 395 (49 % 2301 4 9901) 
അവ്യക്തളതമാത്രതളായിപ്പിരിഞ്ഞു്‌:ആ പോൂതമാത്ര"യായം , 

ആപോളതമാത്രകടം 99 എണ്ണം, 399 (201 42401 42302) 
അവ്ൃക്തമാത്രകളായിപ്പിരിഞ്ഞു ഒടുവില്‍ “പുത്ഥീഭ്തമാത്ര്‌യാ 
ബം പരിണമിയ്റത്ുന്നു. 

ം രു പ്പത്ഥീമാത്ര ടെ 99% 

ച 1, 38, 41, 28, 320 അവ്ൃക്ത്ളുതമാത്രകം, (ഇവകഠം 
ദൃനണണിഗോചരമല്പതാനും !) 


ൽ പ്പൃത്ഥവീമാത്ര ട പരമാണു -1൦ “8100൮ ൧൧൬. 
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ജീവോപാഥികയം നിലനില്‍ക്കന്നതു” പ്രാണശക്തി "കെ: 
ണ്ടാണെന്നറിയണം.. ഈ പ്രാണശക്തിജയയടെ ഉത്ഭവസ്ഥാനം ബ്ര 
പമാണ്ഡമണ്ഡലമദ്ധൃയവത്തിയായ ആദിത്യനത്രേി॥! ആദിത്യന്േഠത്ാ: 
യ പ്രാണശക്തി പരമാണ്യക്കളിലേഷ്ക്ച പ്രവേശിയ്തുന്നതു” പുറമമ 
നിന; ഉള്ളില്‍നിന്നാണ്‌. പ്രാണശക്തി ഉഠംച്ചേനന ഓരോ പര. 
മാണം മററു പരമാണയക്കളില്‍നിന്നു* ആഴൊണ്ണ്ണത്തിനെ ഉടനടി 
ആകര്‍ഷിയ്ുന്നു. ഈ ഏഴു പാത്ഥിവമാത്രകളെ ഒന്നു നടുവിലും ആരെ. 
ഇണ ചററിലുമായ്മിട്ടാണ്‌ പ്രകൃതി വിന്ൃയസിഭ്ക്കുന്നതു്‌. 'പ്പീ 
ഫ"യാണ്‌ പ്രാണകണങ്ങളെ മന്ദഷ്ൃശരിരത്തിലോട്ട്‌' വലിച്ചെട 
ഴന്തത്തു്‌. ഇങ്ങനെ വലിച്ചെടുക്കുപ്പെട്ട പ്രാണകണം ഓരോന്നും പ്ല 
ഫഹാവത്തഭൂമണത്തിെല വേഗതമുലം ഏഴേഴെണ്ണുമായി വിഭജിയ്ക്കു 
പ്പെടുകയും, അങ്ങിനെ വിഭജിയ്ക്കപ്പെട്ട ഓരോ അണുവും ഓരാ വര്‍. 
ണ്ണവിശേഷത്തെ പ്രാപിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. നടുക്ഷള്ളതു്‌ അരുണവര്‍ 
ഇ്ണ്ൂമായും, ചററുമുള്ള ആറു ' പ്രവിഷ്ടാണയക്കയം' പുവപ്പ്‌,ചെമ്മഞ്ഞ, 
മഞ്ഞ, പച്ച, നില, കടുംനില എന്നീ വര്‍ണ്ണുങ്ങളായും തീരുന്നു. 
ഈ വര്‍ബ്ണുശബളമായ അണുപ്രവാഹത്തെയാണു” ഉടടഷി 
മാര്‍ പ്രാണന്‍" എന്നു വിളിയ്ക്കുന്നതു”. ഈ സപതപ്രാണ. 
ഞ്അരം ആദിത്ൃനില്‍നിന്നും ഉത്‌ഭവിച്ചതുകൊണ്ടതണന്നെയാണ്‌ 
*സപ'തപ്രാണാഃ പ്രഭവന്തിതസ്‌മാല്‍" എന്ന ശ്രുതിവാക്ൃമുണ്ടായ 
തു്‌-(ആര്‍ഷജ്ഞ്ങനം 1, 

ഈശ്ചരേച്ഛനിമിത്തം താമസീശക്തി ആവരണം, വിക്ഷേപട 
എന്നു രണ്ടായി പരിണമിച്ചു. ഈ ആവരണ വിക്ഷേപശക്തിക 
ളില്‍ ആവരണമെന്നാല്‍ അജ്‌ഞാനമെന്നും (അറിവില്ലായ്‌മ വി 
ക്ഷേപമെന്നാല്‍ നാനാത്വബോധം അലല്പജ്കില്‍ അറിവെന്നും ₹ അറി 
ജണം. ആവരണം വസ്തസ്വഭാവത്തെ മറന്നതും, വിക്ഷേപം ഒ. 
വസ്തുവിനെ പലത്തക്കിത്തീര്‍ക്കുന്നതുമത്രേ. ആവരണശക്തി അധി 
ലലാനചൈയിന്യത്തെ മറച്ചു” ജനനമരണങ്ങഠംക്ക കാരണമായിത്തി 
രുന്നു. 


വിക്ഷേപശക്തിയില്‍നിന്നു ശബ്ബതന്മാത്രമായ ആകാശവും, 
ആകാശത്തില്‍നിന്ന്‌ സ്‌പര്‍ശതന്മാതൂമായ വായുവും, വായയവില്‍. 


അറിവ എ നാനാത്വബോധം, 


8.4 


നിന്നു” രൂപതന്മാത്ൂമായ അഗ്‌നിയയം, 


അഗ്‌നയില്‍നിന്നു* രസ 


തന്മാത്രമധായ ജലവും, ജലത്തില്‍നിന്നും ഗന്ധതന്മാത്രയായ പൃഥിയു 
മുണ്ടായ1. ഈ സുൂക്ഷ്‌മഭൂൃതങ്ങഠംക്കു. കാരണമായ വിക്ഷേപശക്തി 
ജില്‍ സത്ധാദി ഗുണങ്ങളുടങ്ങി യിതിയ്ക്കുന്നതിനാല്‍ സൂക്ഷമഭൂതത്ങ 
ഒം തരിഗുണാത്‌മകക്ങംതന്നെ. ഈ സൂക്ഷ്‌മഭൂതങ്ങംക്കു “അപഞ്ചീ 
ഏത്പഞ്ചമഹാഭൂതങ്ങഠം" എന്നും തന്മാത്രകളെന്നും കടി പേരുണ്ടെന്ന 


൧ിയണം. 


സൂക്‌ഷ്‌മശരീരോല്‍റ്റ ത്തി 


ആകാശം മുതലായ സൂക്ഷ്‌മഭതങ്ങഠം ത്രിഹുണാത്മകങ്ങളായി 


ശരിയ്ത്കുയാല്‍ അവയില്‍, 


ശബ്ദതന്മാത്രയുടെ സാത്വിക സമഷ്ടിഭാഗം ജ്ഞാനവും 


സ്‌പര്‍ശം 


രൂപ ി 
രസ 


ഗന്ധ ര 


മനസ്സും 
ബൃദ്ധിഘയം 
ചിത്തവും 
അഹര്മാരവും 


ശബ്ദതന്മാത്രയുടെ സാത്വിക വൃഷ്ടിഭാഗം ശ്രോത്രേന്ദ്രിയവും 


സ്സ്‌പര്‍ശ ,ം 
രൂപ ി 
രസ്ധ ടഃ 
ഗന്ധ ആ 


ത്വഗിന്ദ്രിയവും 
നേയത്രന്ദ്രിയവും 
ജിഹ്വേന്ദ്രിയവും 
ല്യാണേോന്ദ്രിയവു 


ശബ്ദതന്മാത്രയയടെ രാജസ്പ സമഷ്ടിഭാഗം സമാനവായ്യവും 


സ്റൂര്‍ശതന്മാത്രയയടെ ,, ട്‌ 
ശൂപതന്മാത്രയുടെ രാജസ സമഷ്ടിഭാഥം 
രസ്പ [ [പി 
ഗന്ധ [ചി [നി 


വ്യാനവായയവും 


ഉദാനവായുവും 
അപാനവായയവും 
പ്രാണവായുവും 
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ശബൂതന്മാത്രയുടെ രാജസ വൃഷ്ടിഭാഗം വാഗിന്ദ്രിയവും- 


സ്റ പാണീന്ദ്രിയവും- 
രൂപം [1 പഠഥദേന്ദ്രിയവും 
രസ്സ ടര്‍ ഗുഫ്യയന്ദ്രിയവും- 
ഗന്ധ ഗുദേന്ദ്രിയവും 


ആയിത്തീരുന്നു എന്നറിയണം. 


ശബ “ദതന്‌മാത്രയുടെ കൂനുകര്‍ാ 


2. ജ്ഞാനം 2. ശ്രോത്തേന്ദ്രിയം 3. സമാനവായ ഷ്‌ 
വാധീന്ദ്രിയം. 


സ്‌പര്‍ശതന്‌മാ (തയുടെ കൂറുകഠാ 
1. മനസ്സ്‌ 2. ത്വഗിന്ദ്രിയം 39, വ്യാനവായു' ൭. പഠ 
ണീന്ദ്രിയം. 
രൂപതന്‌മാത്രയുടെ കൂഠരുകഴാ 


2. ബുദ്ധി 5, നേത്രം 3. ഉദാനവായു 3. പാദേ: 
ന്ദ്രിയം. 


രസതന”്‌മാത്രയുടെ കൂറുകഴാ 
31. ചിത്തം 2. രസനേന്ദ്രിയം 3. അപാനവായു 3. 
ഗാഫൃന്ദ്രിയം . 


ഗന്‌ധതന്‌മാര്രയുടെ കൂറുകഴാ 


1. അഹഭംാരം 2, ഘ്വാണേന്ദ്രിയം 8. പ്രാണവായു. 
3. ഇദേന്ദ്രിയം. 
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ജു“ ഞാനസാധനങ്ങഴം 


പഞ്ചതന്മാത്രകളടെ സാത്വി കസ്മഷ്ടി ഭാഗങ്ങളായ അന്തദകര 
ണങ്ങളഞ്ചും, സാത്വികവ്ൃഷ്ടിഭാഗങ്ങളായ ജഞാനേന്ദ്രിയങ്ങളഞ്ചും, 
ജഞാനസ്പാധനങ്ങളാകുന്നു. 


അന്ത്ൃകരണം പഞ്ചഭൂതാത്മകമെന്നു തെളിയിയ്ക്കുാം. സ്ധവ്ല 
ത്തിനും ഇടകൊടുക്കുന്നതു കൊണ്ടു്‌” ആ ധാഥരണജ്ക്കു സാധകമായ ജ്ഞാ 
നം ആകാംശാംശവും, വായയവന്നതുപോലെ സ്ഭംല്ലവി കല്പരൂപേ 
ണ ചലിജ്ണുന്നതിനാല്‍ ആ ചലനപ്പത്തിയായ മനസ്സ്‌ വായ്വംശ 
വും, അഗ്നിയെപ്പോലെ വിഷയങ്ങളെ പ്രകാശിപ്പിക്കന്നതിനാല്‍ 
ആ 'പ്രകാശവ്ൃത്തിയായ ബുദ്ധി അഗ്ന്യംശവും, ജലത്തെപ്പോലെ 
സ്വത്തിലും ചേന്നിരിസ്റ്റയാല്‍ ആ വ്യാപകവ്ലത്തിയായ ചിത്തം 
ജലാംശവും, ഭൂമിയെപ്പോലെ സകലത്തിലും കഠിനമായി അഭിമാ 
നിച്ചൂിരിജൂന്നതിനാല്‍ ആ അഭിമാനവ്ൃത്തിയായ അഹങ്കാരം 
പ്ൃത്ഥ്വ്യശേവുമാകുന്നു. 


ജ്ഞാനേന്ദ്രിയങ്ങളുടെ ഉപയോഗം:- ശ്രോത്രം ആ 
കാശാംശമാകയാല്‍ ശബ്ദത്തേയും, ത്വക്ക്‌ വഥയവംശമാകയാല്‍ സ്റ്റ 
ശാത്തയും, നേത്രം അഗ്ന്യംശമാകയാല്‍ രൂപത്തേയും, ല്ലാണം പ്ല 
ത്ഥ്യംശമാകയാല്‍ ഗന്ധത്തേയും മാത്രും ഗഹിയ്‌ക്കുന്നു. 


പ്രാണാദി വായുക്കളും പഞ്ചേന്ദ്രിയങ്ങളും 


തന്മാത്രകളടെ രാജസ്ഥഗുണസമഷ്ടയംശങ്ങളായ വായുക്കളഞ്ചും " 
വ്ൃഷ്ട്യംശങ്ങളായ കുമ്മേന്ദ്രി യങ്ങളുഞ്ചും കിയാസാധനങ്ങളാകുന്നു. 


വാഷ്യക്കടഠം സ്ഥാനം ക്രിയ 
31. സമാനവായുയ നാഭി ജക്ഷണസാധനങ്ങള്ിശ 
(ആകാശം) രീരത്തിമറ നഃനാഭാഗ 
ത്തേയും വിതരണം 
ചെയ്യുന്നു, 


സ 


ഇ, വദ്യാനവായു സ്വ്വാംഗം ശരീരത്തെ നിലനിര്‍ 


(വായ്വം ശം) ത്തുന്നു. 

3. ഉദാനവായുഃ ക്ംണ്ണം ജാരാഗ്നിജ്വലനം 
(അഗ്നൃംഗം) 

ക. അപാനവായയ ഗുദം മലമൃത്രവിസജ്ജനം 
(ജലാംശം) 

ഒ. പ്രാണവായയ ഹൃദയം ശ്വാസോച്ഛ്വാസം. 
(പ്ൃത്ഥവ്യംശം) 


ഇവയെക്കൂടാഞ്ഞെ ചില്ലറവായുയക്കളായ നാഗന്‍ ഛദ്ദിയേയ്യം, 
കൂന്മന്‍ വിക്കല്‍, ഏമ്പക്കം, കണ്ണടയ്യുല്‍, മിഴിയ്ക്കുല്‍ ഇവയേയും, 
കഏഎകലന്‍ തുമ്മല്‍, വലിവു” മുതലായവയേയും, ദേവദത്തന്‍ 
ചിരി, വചനം, കോട്ടവായിടല്‍ എന്നിവയേയും ചെയ്യും. 
ധനഞ്ജയന്‍ പ്രാണന്‍ പോയശേഷവും അഞ്ചുദിവസവും കൂടീ രീ 
രത്തിലിരുന്ന കൊണ്ടു്‌ ദുരഗന്ധങ്ങളെ. പുറപ്പെടുവിയ്തൂയം, അഞ്ചാം 
ദിവസം തലവിള്ളലിനെ ഉഞ്ജാക്കുകയയം ചെയ്യും. 


ക്മ്മേന്ദ്രിയ ങ്ങാ 
1. വാക്കു്‌ (ആകാശാംശരം) ആകാശസഫിതം വചിക്കുകംഷ്യം 


2. ചുപഠണി (വായ്വംശം) വായുസഹിതം ഉയത്തുകയും താക 
കം. 

3, പാദം (അഗ്ന്യംശം) അഗ്ന1സഹിതമായിട്ടു നടക്കുകയും, 
ഗുഹ്യം (ജലാംശം) ജലസഫിതം ആനന്ദിയ്‌ക്കയും , 
ഗുദം (പൃത്ഥധ്യംശം) പ്ൃത്ഥ്വിസഹിതനായി മലവിസജ്ജ 


നം ചെയ്യുകയും ചെയ്യും ക്‌: 


മുകളില്‍ പറയപ്പെട്ട ഇരുപതു തത്വങ്ങളും സൂക്ഷൂശരീരമാകുന്നു 
ഇതു” പ്രാണമയം, മനോമയം, വിജ്ഞാനമദ്ഖം, എന്നീ മൂന്നുകോശ 
അ്ങളോടുകൂടിയത്ുമാകുന്നു. 
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അഞ്ചുവിധ പ്രാണനും കമ്മേന്ദ്രിയങ്ങളം കൂടിച്ചേന്നതിനു്‌ 
പ്രാണമയകോശമെന്നും, മനസ്സം ജഞാനേന്ദ്രിയപഞ്ചകലും ചേന്ന 
തിര” മനോമയകോശമെന്നും, ബുദ്ധിയയം ജ്ഞാനേന്ദ്രിയപഞ്ചക 
വും ചേന്നതിന്‌ വിജ്ഞാനമയകോശമെന്നും പറയുന്നു. സകല 
ജീവജാലങ്ങംക്കും പ്രത്യേകം പ്രത്യേകമായി ഈ സൂക്ഷൃശരീര 
ത്തെ ഈശ്വരന്‍ സൃഷ്ടിച്ചുകൊടുത്തിട്ടുണ്ടു്‌. ഈ സൂക്ഷൃശരീരം 
താനായിട്ടതോന്നുന്ന അവസ്ഥന്ത്കു്‌" സ്വപ്യമെന്നുപേര്‍. 
സൂക്ഷുശരീരാഭിമാനിയായ ജീവന്‌ സ്വദ്ലരനരകാദി ലോകപ്പാഫ്വി 
യൂം, അവിടെയുള്ള കമ്മഫലങ്ങളനഭവിച്ചാശേഷം ഈ ഭൂമിയില്‍ 
ത്തന്നെ പുനജ്ജനയവുമുണ്ടു, 


സ്ഥുലപ്രപഞ്ചസൃഷ്മിയം പഞ്ചീികരണവും 


സുഖദുഃഖങ്ങളോടു ചെന്നുനില്ലന്ന ജീവന്മാക്ക്‌” സ്ഥൂലശരീര 
വും ഭോഗങ്ങളും ഉണ്ടാകതാററ്‌ സവ്വജീവരക്ഷകനായ ഇരശ്വരന്‍ അ 
പഞ്ചീക്ടത പഞ്ചമഹാഭതങ്ങളെ പഞ്ചീകരിച്ചു: എങ്ങിനെയെ 
നാല്‍: 


അപഞ്ചീക്ൃത പഞ്ചമഹാഭ്ൂതങ്ങളുടെ താമസ്ഥഗുണതന്മാത്രൂക 
തില്‍ ഓരോന്നിനേയും പാതിപാതിയാക്കി; വീണ്ടും അവമ്യെ ഓ 
രോന്നിനേയ്യം നാലാക്കി പകുത്ത്‌ ആദ്യഭാഗങ്ങളില്‍ തന്‍െറ അം 
ശത്തെ വിട്ട്‌ മറേറ നാലംശത്തിനെറ പപ്പ്ാതിയോടു ചെത്ത 
പ്പ്ാഠം, സ്വാംശം പ്രകത്തിയും, മററ നാലം ശങ്ങഠം 1/8 വീതം കൂടി 
യ പകതിയും ചേന്ന്‌ സ്ഥുലഭൂതങ്ങളുണ്ടായി. ഉദാ:- ആകാശ 
ത്തെ (൧൩൦ ൮൩ ൨) പകുത്തു” അതിലെ ഒരംശവും, വായ മുതലാ 
അവയുടെ 1 8 അംഗവും ചേത്ത്‌ സ്ഥൃല്ാകാശമുണ്ടാക്കി. 


ഇപ്രകാരം എല്ലാ ഭൂതങ്ങളെക്കുറിച്ചുള്ള പഞ്ചീകരണവുമുണ്ടാ 
1. ഈ സ്ഥൂലഭൂതങ്ങളില്‍നിന്നും സ്ഥൂലശരീരങ്ങളും, സകല 
അണ്ഡങ്ങളം. അവയി ലൊന്നായ ഭൂമിയയം ഭോഗങ്ങളു., ഉത്ഭ 
വിച്ചു. ഈ സ്ഥൃലപങഞ്ചഭൂതങ്ങളുടെ ദശവിധ ഫുണങ്ങടം താഴെ 
കാണി യിക്കുന്നു: -- 


ദള 


൨ തത്ത... 


| 


നാമം രൂപം 


സ്ഥുലപഞ്ചഭൂതങ്ങളുടെ ദശവിധ ഗുണങ്ങം 


വണ്ണം 





| 


1, പൃത്ഥ്വി ചതുഷ്ട്രോ। സുവ 


2. ജലം 


8, അഗ്ഥി 


4, വായ 


൫, ആകാ 


ശരം | 





ണം 


അര്‍ദ്ധ 
ചന്നം 


ത്തികോ 
ണം 


ഭ്‌ 
ക്ഷേണം 


വത്തുളം 





ഞജ്്ം 
| 
ശ്വേതം 


നക്തം 


ധൂമം 


നീലം 








സ്വഭാവം ക്രിയ | മുഖം 





























ഗുണം ദേവത ശക്തി 
കാഠിന്യം | ഗന്ധം | സൃഷ്ടി | സദദ്യാ ബ്രഹ്മാവു, സരസ്വവ 
] ജാതം | തതി 
| | 
ശീതളം മാധുര്യം പാലനം | വാമദേ | വിഷ്ണു | ലക്ഷ്മി 
വ്വം 
ഉഷ്ണം തേജസ്സ്‌ സംഹാരം അഘോ | അദ്രന്‍ | സ്വാഹാ 
| രം 
| 
ചലനം | സ്തരം | തിരോ തല്‍പ്പുരു | മഫേശ്വ | പാവ്വൃതി 
| ധാനം | ശ്ചം രന്‍ 
| ] 
വെളി ബം അനുഗ്ര (ഈശാനം | സദാശി | പരാ 
ഹം വന്‍ ശക്തി 
| 














അക്ഷരം 


'അ'ക്രാരം 


“ഉ'കാരം 


“മ'കാരം 


നാദം 


ബ്ബിന്ദു 
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അപഞ്ചീക്ലത പഞ്ചാമഹാഭൂതങ്ങളുടെ താമസ്ഹുണ തന്മാത്രകു 
ളില്‍ ഓരോന്നിനേയും ഈരണ്ടായി ഭഗഗിച്ചതു ജീവകോടി കളുടെ. 
ഉപയോഗത്തിനുവേണ്ടിയത്രേ ! എങ്ങിനെയെന്നാര:- 


4) ആക്വാഥത്തിഒന്്റെ അര്‍ദ്ധാംഗം ഭൂതപിശാചുക്കയംക്കും 
ബാക്കി മററു ജീവകോടിീകഠംക്കും , 

111 ബായുവിന്‍െറ അര്‍ദ്ധാംശം പക്ഷി കയംക്കും, ബാക്കി അ 
ന്ൃയജീവികഠംക്കം, 


111) അഗ്നിയുടെ പകുതി ദേവതകയംക്കും, ബാക്കി മററു ജീ 
വികയംക്കും, 


1൮) ജലത്തില്‍ പകുതി മത്സ്യാടികഠംക്കും, ബാക്കി മററു 
ജഭീിവികയംക്കം, 


[1 ല്ൃത്ഥ്വിയുടെ പകുത്തി സ്റ്രീകഠംക്കും ബാക്കി മററു ജ" 
വികഠംക്കും 


വേണ്ടിയത്രേ ! ഇപ്രകാരം ഓരോ ജീവികഠംക്കും അനുഭവിയ്‌ക്ക 
ത്തക്വൊിധത്തില്‍ പ്രത്യേകമായ ത്രംതിരിച്ചതാണു്‌ പഞ്ചീകര 
ണംഒകാണ്ടുള്ള പ്രയോജനം . 


ഇനിയം 1/2 ഭാഗത്തെയെടുത്തു്‌ 18 ആക്കി ഇതരഭളതങ്ങളോടു 
കൂട്ടിച്ചേത്തതി ന്റെ പ്രയോജനം ഇന്നതെന്നു പറയുന്ന. 


1) ആകാശത്തില്‍ സ്റ്റഗ, രൂപ. രസ, ഗന്ധങ്ങളായ നാലു ഗു 
ണങ്ങഠം വ്യാപ്യങ്ങളായതിന്ാഥാല്‍ അദ്ൃശ്യങ്ങളായും സ്വഹുണമായ 
ശബ്ദം പ്രസക്തമായയം ഇരിയ്‌ക്കും. 

111] വായയേവില്‍ ഭരരൂപ-രസ്പ-ഗന്ധ-ശബ്‌ദങ്ങളായ ഗുണങ്ങഠം. 
വ്്യാപ്യങ്ങളായതി നാല്‍ അദ്ടശ്യങ്ങളായും, കാരണഹുണമായ ശബ്‌ 
വും സ്വഗുണമായ സ്റ്റശവും പ്രസക്തങ്ങളായുമിരിയ്‌ക്കും 

11) അഗ്നിയില്‍ രസധഥഗന്ധാദികയം വ്യാപ്ൃങ്ങളായത്ുകൌ 
ണ്ടു: അവ അദ്ദശ്യങ്ങളായും, കാരണഗുണങ്ങളായ ശബ്‌ ദ-സ്റുഗങ്ങ. 
ഉം, സ്വഗുണമായ രൂപവും പ്രസക്തമായുമിരിയ്‌ക്കും. 


94. 


1൮൬) ജലത്തില്‍ ഗന്ധം വ്യാപ്യമാകകൊണ്ടു” അദ്ദശ്യമായും, 
പാബുസ്ററനരൂപങ്ങളാകുന്ന കാരണഹുണങ്ങളും സ്വഗുണമായ രസ 
സ്യം പ്രസക്തങ്ങളായയമിരിയറ്‌ക്കും. 


വു) ച്ചത്ഥവിയില്‍ കാരണഗുണങ്ങളായ ശബബ്‌ദ..സ്റുേരൂപ-- 
ശസങ്ങളം, സ്വഗുണമായ ഗന്ധവും പ്രസക്തങ്ങളായിരിയ്‌ക്കും. 


സൂക്ഷയഭൂതങ്ങളില്‍നിന്നും സൂക്ഷൂശരീരങ്ങളണ്ടായഇപോലെ പ 
ഞ്ചീക്ൃത സ്ഥൂലഭൂതങ്ങളില്‍നിന്നും സ്ഥൂലശരീരങ്ങളുണ്ടായി 


1. പൃത'ഥ്വി 


പൃത്ഥവിയില്‍ സ്വാംശം പകതി ചെന്നതു” അസ്ഥിയും 


ഴം 1/9 ജലം ചേന്നത്തു* മാംസ്വവും 
ക 1/8 അഗ്നി തൊലിയും 
ക 3/8 വായ ദര്‍ ഞരമ്പുകളും 
ലി 1/8 ആകാശം ,, തരോമങ്ങളം 


ആകുന്നു. ഇവ അഞ്ചും പലത്ഥ്വിയുടെ കുറുകളാകുന്നു. 


ടു, ജലം 


ജലത്തില്‍ സ്വാംശം പകതി ചേന്നതു” മൂത്രവും 
പൃത്ഥ്വി 18 ഭാഗം ,,ം മജ്ജയും 
ലു അഗ്നി 28 ,, ംം വിയര്‍പ്പും 
ി വായ 1/8. ളം രക്തവും 
ആകാശം 1/8, ്‌ ശുശ്ൂവും 
ആകുന്നു. ഇവ അഞ്ചും ജലത്തിന്‍െറ കൂറുകളാണ്ട്‌. 


[പി 


3, അഗ്‌നി 
അഗ്നിയില്‍ സ്വ്വാംശം പകുതി ചേന്നതു്‌ നിദ്രയ്യം 
പൃത്ഥ്വി 18 ഭാഗം വിയര്‍പ്പും 
ജലം 3/8 ഭാഗം ചേന്നത്ുതു” ദാഹവും (തൃഷ്ണ 
ക വായൂ; 2/8, കഷണവും 


ആകാശം 2/8, യ 
ആകുന്നു. ഇവ അഞ്ചും അഗ്നിയുടെ കൂറുകളാണു്‌. 


സംഗമവും. 


ടം വായൂ 
വായുവില്‍ സ്വാംശം പകതി ചെന്നതു” ഓളവും 
പ പൃത്ഥ്വി 28 പ ട്ടിടപ്പും 
ജലം 28 ര്‍ഃ ഇരിപ്പം: 
ക അഗ്നി 1/8 ച നടപ്പും 
്്‌ ആക്രാശം 18 പ ചട്ടവും 


ആകുന്നു. ഇവയഞ്ചയം വായയവിനെറ കൂറുകളാകുന്നു. 


9, ത്തകാഗം 


ആകാശത്തില്‍ സ്വാംശം പകതി ചേന്നതു” മോഹവും: 


ൽ പൃത്ഥ്വി 1/8 യ രാഗവും 
ടഃ ജലം 118 ഴു? ദോഷവും 
ന അഗ്നി 18 ഭയവും 

വായ ലജ്ജയും 


൫ 
ആകുന്നു. ഇവ ആകാശത്തിന്‍ സ്വഭാവങ്ങളാകുന്നു. 


ഈ ഇരുപത്തഞ്ചു തത്വങ്ങഠം കൂടിയതിനെ സ്ഥുലശരീരമെ 
ന്നും, അന്നമയകേദശമെൊന്നും പറയുന്നു. ഈ സ്ഥൂലഭതങ്ങളില്‍നി 
ന്നും അണ്ഡമുണ്ടായി. ആ അണ്ഡത്തിഒന്‍െറ മുകളിലും താഴെയൂമാ 
യി ഏഴ ലോകങ്ങളും ആ ദലോകങ്ങഠംക്കചിതങ്ങളായ നാലുതരം: 
മയാനികളം ഏഴുതരം ജന്മങ്ങളും സ്ഥൃലതൂപേണ ഉണ്ടായി 


നാലുവക യോനികം 


അണ്ഡജം (രക്ഷി, പാമ്പു്‌ മുതലായവ] 
ഉത്ഭിദ്‌ജം (വ്ൃക്ഷങ്ങഠം, വള്ളികടം ,., 1 
യസ്വഭജം (കൊതുക്‌, മൂട്ട | 
ജരായുജം (മനുഷ്യര്‍, മൂഗങ്ങഠം] 


പി 


838. 


ഏഴുവക. ജന്‌മങ്ങാ 


1. ദേവകഠം 4, മനുഷ്ൃയ൪ 4. പക്ഷികഠം ൪. മൃഗങ്ങാം 
5, ഇഴജത്തുക്കഠം 8. ജലജത്തുക്കുഠം 7. സ്ഥാവരങ്ങംം 


ജീിവബപ്രളയം 


സ്ഥൂലശരീരത്തിന്‌ നിദ, മൂര്‍ഛ, മരണം ഇങ്ങനെ മൂന്നു പ്രജ 
ക്മങ്ങളുണ്ട്‌. അവയില്‍ നിദ്ര ദൈനംദിനപ്രളയവും, മൂര്‍ഛ അല്ല്ലെ 
അകില്‍ ബോധക്കേട്‌ താല്ല്രാലികപ്രളയവും, മരണം മഫാപ്പളയവു 
മത്രേ! സ്ഥൃലശരീരത്തിനുപദേപദേ ഉല്ലത്തിനാശങ്ങളുണ്ടു”. സൂ 
ഷിഷ്ടശരീരം കോരണശരീരമിരിദ്മുന്നതുവരെ നിലനില്ലും. ' ഇതു” 
വടബീജന്യായപ്രകാരം (അണ്ടി യോ മൂത്തതു” മാവോ മുത്തതെന്ന) 
മുള്ള കല്വനയാകുന്നു. 


ഇപ്രകാരം ശുദ്ധബ്രഹ്മത്തില്‍ സ്വതേ ഇല്ലാത്ത ജീവപരങ്ങടം 
വറും തോന്നല്‍മാത്രമാണെന്നു്‌ അദ്ധ്യാരോപയയക്തികൊണ്ടു കാ 
ണിച്ചു. അതുകൊണ്ടു്‌ അന്തര്‍ബഹിര്‍സ്ഥിതങ്ങളായി തോന്നുന്ന 
സമസ്ത ദൃശ്യങ്ങളും ഈ ഫേതുക്കുളെ മറന്നുപോകാതെ സ്വപ്്തുല്യം 
അസത്യ്യമെന്നു നിശ്ചയിച്ചു തെളിഞ്ഞവന്‍ നിസ്സംശയം ജ്ഞാനി 
മാകുന്നു. 


തതപവാദം 


മങ്ങിയ വെളിച്ചത്തില്‍ കയറിനെ പാമ്പാണെന്നു തെറി 
ഡരിജ്മുന്നപോലെ, മങ്ങിയ അറിവില്‍ നാനാത്വപ്രതീതിയയണ്ടാ 
കംന്നതു്‌ വം തോന്നലാണെന്നു സമത്ഥിയ്യുന്ന സബ്പദായമത്രേ 
അപവാദയുക്തി.. 

ഞാനെന്നും എരന്‍റതെന്നും അഭിമാനിയ്ക്കുന്നതു”__അസ്ഥി, 
ത്താലി, മാംസ്പം തുടങ്ങി ഇരുപത്തഞ്ചു തത്വങ്ങളായറിഞ്ഞ സ്ഥൃ 


്ള്‍ 


ജ്ശരീരമോ, അതിനാധാരമായുള്ള സ്ഥുയലഭൂതങ്ങളോ, അവനയ്റ്കും 
ആധാരമായുള്ള ഗുണത്രയങ്ങളോ, അഹങ്കാരമോ, മൂലപ്രക്ൃതിയോ 
അല്ല; പിന്നെയോ ബ്രഹ്മം മാത്രമത്രേ! ഈ വാസ്പവത്തെ അറിയു 
ന്നതിന്‌ ജഞാനാചാര്യറ അന്ധ്രഹവും, മഫാന്മാരുടെ വാക്ഷ 
കളില്‍ ഉറച്ച വിശ്വാസവും അത്തൃന്താപേക്ഷിതങ്ങളത്രേ! 


സ്‌ഥൂലശരിീരലയഷക്രമം 


ര്യം കാരണത്തില്‍നിന്നു ഭിന്നമല്ല എന്ന ശാസ്തൂദഷ്ടിപ്പ 
കാരം സ്ഥൂലശരീരം മുതല്‍ മൂലപ്രകൃതിവരെ ഓരോ തത്വവും 
അതതു കാരണത്തില്‍ ലയിയ്ക്കും. 


ആക്ഥാഥം സ്വഥംശം പകതി മോഫമാണല്ലെ. ഈ മോഹം 
ആകാശത്തോടടചേന്നു ലയിയ്റ്ും. അതുപോലെ ബാക്കി പകുതി 
തിലെ നാലംശങ്ങഠം ഇതരളതങ്ങളായ പ്പത്ഥ്വി, അഗ്നി, ജലം, 
വായു; ഇവ നാലിലും കലന്നണ്ടായ രാഗം, ദ്വേഷം, ഭയം, ലജ്ജ 
ഈ നാല വികാരങ്ങളും ആകാശത്തില്‍ വിലയിയജ്മ്ും. 


ഡായവിഒന്‍റ സ്വാംശം പകതതിയായ ഓട്ടം വായയവിനോട 
എചന്നാല്‍ ലയിങ്ജും. വായുവില്‍ മിച്ചമുള്ള പകുതിയെ നാല്വാ 
ഒഴി യ പൃത്ഥ്വി, ജലം, അഗ്നി, ആകാശം ഇവ നാലിലും കലന്നു 
ണ്ടാധ്ധ കിടപ്പ്‌, ഇരിപ്പ്‌, നടപ്പ്‌ ചാടും എന്നീ നാലും (നാലു വി 
കാരങ്ങളും) വായയവോടചേന്നാല്‍ ലയിജ്കകുകതന്നെചെയ്യും. 


അഗ്നിയുടെ സ്വാംശം പകുതിയായ നിദ്ര അഗ്നിയോടുചേ 
ന്നാല്‍ ലയഷിയ്ത്കും. ബാക്കി പകുതി പ്പത്ഥധി, ജലം, വായ, ആകാ 
ശം ഇവ നാലിലും കലന്നുണ്ടായ വിശപ്പ്‌, ദാഹം, ആലസ്യം. സം 
ഗമം ഇവ നാലം അഗ്നി യോടചേന്നു ലയിയ്‌ക്കും. 


ജലം (സ്വാംശം പകതി മൂത്രം) അതുപോലെതന്നെ ജലത്തി 
ലും, പകതിയുടെ നാലിലൊന്നു വീതമുള്ളതില്‍നിന്നുണ്ടായ മജ്ജ, 


വിയര്‍പ്പ്‌, രക്തം ശം എന്നിവ നാലും ജലത്തോടുചേന്നു ല 
ഡാിയ്ക്കും. 


പ്ൃത്ഥധിയുടെ സ്വാംശം പകുതിയായ അസ്ഥി പ്ൃത്ഥധിയില്‍ 
്്ണ്നെയും, 13 വീതം കലന്നുണ്ടായ മാംസം, ചമ്മം, ഞമ്പ്‌, 
രാതം ഇവ നാലും പൃത്ഥ്വി യ്മോടുചേന്നും ലയിയ്‌ക്കും. 
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ഇപ്രകാരം സ്ഥൂലശരീരതത്വങ്ങഠം ഇരുപത്തഞ്ചും സ്ഥൂല 
പഞ്ചഭൂതങ്ങളില്‍ വിലയിയിക്കുന്നു 


സഥൂലപഞ്ചഭൂതലയഷക്രമം 


പ്ലിത്ഥ്വി, ജലം, അഗ്നി, വായ, ആഷാശം എന്നീ സ്ഥൃലഭതം 
ങ്ങളഞ്ചും സൂക്ഷുപഞ്ചഭതങ്ങളുടെ തമോഗുണത്തില്‍ ലയിയ്‌ക്കുന്നു. 
ഇങ്ങനെ സ്ഥുലഭൂതങ്ങളുഞ്ചും വിലയിച്ചാല്‍ തജ്ജന്യങ്ങളായ അ- 
ണ്ഡജാതി നാലൃവില യോനികളും, ദേവാദി ഏഴുവക ജന്മങ്ങളും, 
അന്നമയകോശവും, വിരാഡാദി ഈശ്വരാഭിമനാനാമങ്ങളും, വി 
ശ്വാദി ജീവാഭിമാനനാമങ്ങളും വിലയിയ്‌ക്കും. 


സൂക"ഷ്‌മശരിരലയം 
ശബ്ദതന്മാത്ൂര രാജസവൃഷ്ടി- വാഗിന്ദ്രിയം ശബ്ബൃതന്മാ.- 
യോടുകൂടിയ തൂയിലും 
സ്റ്റൂ ലം ് പഥണീന്ദ്രിയം സ്റ്റ ,ം. 
രൂപ ന പാടേന്ദ്രിയം രൂപ 
രന്ധ ക ഗു ഫ്ൃയന്ദ്രിയം രസ ഷം 
ഗന്ധ ഗുദേന്ദ്രിയ ഗന്ധ ക 


ശബ്ലുതന്മാത്ര സാത്വികവൃഷ്ടി- ശ്രോത്തേന്ദ്രിയം ശബ്ദതന്മാ. 


യോടുകൂടിയ തരൂയിലും 
സ്റൂശ ഃ ത്വഗിന്ദ്രിയം സ്പൂശഃ 
രൂപ റി നേത്രേന്ദ്രിയം രൂപ 
രസ റ്‌ ദ്‌ ജിഹ്വേന്ദ്രിയം രസ ന 
ഗന്ധ 8 35: ്വാണേന്ദ്രിയം ഗന്ധ [ചി 
ശബ്ദതന്മാത്ര രാജസസമഷ്യി- സമാനവായയ ശബ്ൂത്ത്മാ-- 
യോടുകൂടിയ ത്തയ്ധില്യം 
സ്റ്റശ 0 മ ല്ൃഠനവായു; സ്റ്റ [ച 
തൂവ ടഃ ടട ഉദാനവായയ തപ ഴ്‌ 
രസ്ധ നു ടഃ അപാനവായയ രനസ്ധ ടം 
ഗന്ധ ,,, ല്‍ പ്രഠണവറയയ ഗന്ധ 
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ശബ്ദുതന്മാത്ര സാത്വികസമഷ്ടി- ഞാനം ശബ്ദുതന്മാത്ര.. 


യോടുക്ൂടിയ: യിലും 
സ്റ്റ 1) മനസ്സ്‌ സ്റ്റ ന) 
രൂപ അജ ്ശ ബുദ്ധി രൂപ ി 
രസ്ധ ,, ചിത്തം രസ വ 
ഗന്ധ ,, അഹങ്കാരം ഗന്ധതന്മാതൂ 


യിലും ലയിയ്ക്കും. 


അതായതു” വാഗാദികമ്മേന്ദ്രിയങ്ങളഞ്ചും, ശ്രോത്രാദിഭ്ഞാ 
രനേന്ദ്രിയങ്ങളഞ്ചും, സമാനാദിവാഷ്മക്കളഞ്ചം. ജ്ഞാനാദകി അന്ത്രക്കു 
രണങ്ങളഞ്ചംകൂടിയ സുക്ഷൃശരീരതത്വങ്ങളിരുപതും തനിയ്ക്കു കാര 
ണങ്ങളായ പഞ്ചതന്മാത്രകളടെ സത്വരജോഥഗുണങ്ങളില്‍ ലയിജ്ടും . 


സൂക്‌ ഷി്‌മപഞ്ചഭുതലയം 


പൃത്ഥ്വി സ്വകാരണമായ ഗന്ധതന്മാത്ത- ജലത്തിലും 
യോളടുകൂടി 

ജലം പ രന്ധ അഗ്നിയിലും 

അഗ്നി ഴു രൂപ ദ വായ്യവിലും 

വായ 1 സ്റൂശ ആകാശത്തിലും 

ആകാശം [ ശബ്ദം വിക്ഷേപശക്തി 


യിലും, വിക്ഷേപശക്തിയും ആവരണശക്തിയും സ്വകാരണമായ 
തമോഥഗുണപ്രകൃതിയിലും ലയിയ്ക്കും. 


ജീവന്‍െറ കാരണശരീരലയം 


തന്നെ മറന്ന മഥവിഖയെ (അജഞ്ഞനത്തെെ ആണല്ലൊ കാരണ 
ശരീരമെന്നുപറഥയൂന്നതു. ഇതിനെ ഉന്മൂലനംചെയയ്യണ്ടതെങ്ങിനെ 
യാണെന്നാല്‍.-_-മഹാവാഷ്യാര്‍ത്ഥസ്വരൂപത്തെ-ആത്മാവീനെ-ള 
ള്ളില്‍ക്കണ്ടകൊണ്ടെ” മനനംചെയ്യുണം. അപ്രകാരംചെയ്താല്‍ ആ, 
ആത്മവസ്തു പരിപുണ്ണമായി പ്രകാശിഭ്കകും. അങ്ങിനെ പ്രകാശി 
ച്ചാല്‍ 'സകല ചരാചരങ്ങളും അണ്ഡാണ്ഡകോടികളം ബാഹഫ്ൃത്തി 
ലല്ലാതെ പരിപൂള്റ്റുമായ തന്‍െറ അന്തര്‍വ്യപേകത്തില്‍ താനേ 
ദൃശ്യമാകുന്നെന്നുപറയത്തക്കതായ ദരഡചിത്തത ലഭിയ്ക്കും. ഈനി 
ലയില്‍ അനാദിയായി സ്വരൂപത്തെ മറച്ചിരിക്കുന്ന അവിഭ്യയാ 
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ഒന്ന കാരണശരീരം ലയപ്പെടും. ഈ വിലീനാവസ്ഥയില്‍, രാജ 
സഥഗുണാവിദ്ൃയയില്‍ പ്രതിബിംബിച്ച ജ്ഞാനനിഷ്ണന്മാന്‍, കമ്മ 
ണിഫ്ന്മാര്‍, ആലസ്യം, നിദ്ര, മയക്കം എന്നിവയോടുകൂടിയ ജീവാ 
ത്ഥാക്കുളം, ആ കാരണശരീരതെം അഭിമാനിയ്യമുന്ന പ്രാജ്ഞന്‍, പാ 
രമാത്ഥികന്‍, അവിക്ഛിന്നന്‍ എന്നീ അഭിമാനനാമങ്ങളും വിലയം 
പ്രാപിജും. 


ത്രിമൂര്‍ത്തികളുടട ലയം 


സത്വധഹുണമായയില്‍ സത്പം പ്രധാനമായിരിജുമ്പോഠം അ 
തില്‍ പ്രതിബിംബിച്ച വിഷ്ണുവും, രജസ്സ്‌ പ്രധാനമായിരിയ്ക്കു 
മ്പോഠം അതില്‍ പ്രതിബിംബിച്ചു ബ്രഹ്മാവും, തമസ്സ്റ പ്രധാനമാ 
മിീരിജ്ുമ്പോഠം അതിന്‍ പ്രതിബിംബിച്ച രുദ്രം ലയിമ്ത്മും. സ 
ത്വഗുണകാരണശരീരത്തെ അഭിമാനിച്ചു ഈശ്വരന്‍, അന്തര്യാമി , 
അവ്യാകൃതനന്‍ എന്നീ അഭിമാനികളും സ്വകാരണമായ സത്വഗുണ 
ത്തില്‍ ലയിജ്ജും. 


മുകളില്‍ കാണിച്ചു തരിഗുണത്ങഠം അവയ്ക്ക്‌” യഥാക്രമം കാരണ 
മായ മൂലപ്രകൃതിയിലും , മൂലപ്രകൃതി. തനിയ്ത്ുധിഷ്ലാനമായ അഖ 
ണ്ഡ സച്ചിദാനന്ദപരിപ്പള്്റുസ്വരൂപമായ ബ്രഹ്മവസ്തമുവിലും വില 
ഖി്ത്ും . 


ഇങ്ങനെ ബ്രഹ്മവസ്ത് തനിയ്ത്കുസൃലള്ലോതെ താനായിട്ടുതന്നെ പ്ര 
ഒാശരിയ്‌ക്കുന്നെന്ന്‌” അപവാദതന്ത്രരൂപേണ ശ്രൂതികടം വെളിപ്പെ 
ടുത്തുന്നു. സവ്ൃകാരണമായ ബ്രഹ്മചൈതിനസൃത്തില്‍നിന്ന്‌ അന്യ 
മായി യാതൊന്നുമില്ലെന്നും, 1] ബ്രഷഷ്ഷവസ്മ താനാണെന്നും അപ 
രോക്ഷമായി ബോധിയ്ുലാണു്‌ ലയസമാധിമാ്ര്റേണയുള്ള 
ഒ കെവല്യപ്രാഫ്ലി. 
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ശരീരതത്വസംഗ്രുപ്ധം 





ര്യാസോച്‌ഛപ്വാസം 


ശ്വാസം മൂലാധാരത്തില്‍നിന്നും ഉദ്‌ഗമിച്ചു” അതിന്‍റ ഒരു 
മാഥം കപാലത്തില്‍ ചെല്ലുന്നതുകൂൂടാതെ, മറെറാരു ഭാഗം മൂക്കില്‍ 
ക്ളടിയോ വായില്‍ക്കൂടിയോ വെളിപ്പെട്ട അതില്‍ കറെ നഷ്ടപ്പെട്ട 
പൊകുന്നു. ശേഷിച്ചതിനെ കപാലം ഒരംശം ഗ്രഹിച്ചുകൊണ്ടെ മലാ 
ധാരത്തില്‍ത്തന്നെ ചേര്‍ക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം ഈര്‍ദ്ധവമുഖമായും അധോ 
മുഖമായയം പോയിവരുന്ന ഈ ശ്വാസം ഉറക്കത്തില്‍ ശക്തിയായും 
ഉണര്‍വില്‍ മന്ദമായയമിരിയ്യയേണ്ടതാണ്‌. മറിച്ചുവരുന്നതു” അവസന 
നകാലത്തെ സൃചിപ്പിജുന്നു. ഇവിടെ ര്രദ്ധിയ്‌ക്കേണ്ടതെന്തെ 
സാല്‍ ശരീരത്തെ ക്രമംവിട്ക്‌ ശ്രമപ്പുടത്താതിരിയക്കുണം. വിഷ 
ാനുഭവത്തില്‍ വെളിപ്പെടുന്ന ശുക്‌ളം ശരീരത്തിന്‍െറ സകല സ്ഥ 
രാംശങ്ങളേയും പിഴിഞ്ഞു ഒരു വഴിയി ലൂടെ ഇറങ്ങുന്നതാകകൊണ്ടു* 
ഇക്കാര്യത്തില്‍ പരിമിതി പാലിയ്‌ക്കേണ്ടതാണ്‌. (സംഭോഗം 
ബ്രഹ്മരന്ധ്ധത്തോടും തലച്ചോറിലെ “വലി സല നോടും ബ 
ന്ധപ്പെട്ടിരിള്തുന്നയ. ശ്വാസം ബലപബപ്പട്ടാല്‍ അന്തഃകരണം മലിനീ 
ഭവിയ്ത്കും. മയപ്പെട്ടാല്‍ പ്രകാശമാനുമാകും., (അതുകൊണ്ടായിരിക്കു 
ണം മനോനിയന്ത്രണത്തിനുശുമിള്ളുന്നവര നിശ്ചലമായ! ആസന, 
ബന്ധിച്ചിരുന്ന പ്രാണായാമം ശീലിയ്ക്കുന്നതു"). മനസ്സ്‌" ബുദ്ധി. 
ചിത്തം, അഹജംരം എന്നീ നാലു സ്വഭാവത്ത്േടുതൂടീയതരണ 
അന്തഃകരണം. ഇവയില്‍ മനസ്സ്സ്‌ പ്രത്ൃക്ഷത്തില്‍ക്കാണുന്ന 
വിഷയത്തില്‍ വീണ്ടുവിചാരം കൂടാതെ ഉടനെ വ്യാപരി 
യ്‌ക്കും. അപ്രകാരം മനസ്സ്‌ വ്യാപരിച്ച ഇടനെ ഏതെങ്കിലും ഒരു 
അനുമാനത്തെ കൊടുക്കുന്നതാണു” ചിത്തം. അനുമാനമുണ്ടായ ഉടനെ 
ഉചിതമായ ക്ത്ത്യം ഇന്നതെന്നു നിദണ്ണ്യിയ്തുന്നതാണു” ബുദ്ധി. കാ 
ഷ്ൃത്തെ ചെയ്യാന്‍ തുനിയുന്ന പ്ൃത്തിവിശേഷമാണ്‌ അഹങ്കാരം. 


ഒരു വിഷയത്തില്‍ മനസ്സ്‌ വ്യാപരിച്ചു” ചിത്തം അനുമാനിച്ച ഉട- 
നെആ വിഷയത്തെ ബുദ്ധിയുടെ വിചാരണയ്ക്കു കൊണ്ടുവരണം . 
അതിനു വിപരീതനെങ്കില്‍ അനര്‍ഥ ഫലഭതണ്നെ. അത്തുകൊണ്ടു്‌ 
ഗുണദോഷവിചാരംകൂടാതുള്ള പ്രവൃത്തി സാമൂഹ്ൃവിരുദ്ധവും കുറ 
ംരവുമാധിത്തീരുന്നു, ഇങ്ങനെ ഒരു പ്രവ്യത്തി ചെയ്തുപോയാല്‍ പ്രാ 
യശ്ചിത്തം ചെയ്യിയ്ത്കുന്ന പതിവും പണ്ടുണ്ടായിരുന്ന. 


പ്രായശ” ചിത്തം 


പ്രായോനാമതപദ പ്രോക്തം ചിത്തം നിശ്ചയ ഉച്യതേ 
തപോ നിശ്ചയ സംയുക്തം പ്രായശ്ചിത്തം തമുച്യൃതേ”* 


തപ - ഉപതാപേ' എന്ന ധാത്വരത്ഥ പ്രകാരം തപ്പണ്റ്െന്നുതിനു' 
താപമെന്നും, അല്ലല്‍ വ്യൃസനമെന്നും, ചിത്തമെന്നതിന്ത്‌ നിശ്ച 
ബമെന്നും . ഇങ്ങനെ തപ്പസ്സ,ം നിശ്ചയവും കൂടി ചേന്നതിനു” പ്രായ: 
ശ്ര്യിത്തമെന്നുമാണു്‌ അത്ഥം.. ഏതെങ്കിലും ഒരു കടുംകൈ ചെയ്ത്പോ 
യാല്‍ “അയ്യോ, ഞാനിങ്ങനെ ചെയ്കതുപോയല്ലെൊ' എന്നു പയ്ചാത്ത. 
പിയ്ത്കുയും, തരംപോലെ വീണും വീണ്ടും ചെയ്‌ കയും വീണ്ടും വീ 
ണ്ടും പശ്ചാത്തപിയ്ക്യയയം ചെയ്താല്‍ അതു പ്രായശ്ചിത്തമാകയ്യില്ല. 
അതിനാല്‍, "അയ്യോ, ഞാനിങ്ങനെ ചെയ്തുപോയല്ലെ” എന്നുള്ള 
പഠബ്ചാത്താപത്തോടുകൂടി “ഇനി ഞാനിങ്ങനെ ഒരിയ്ക്കുലു. ചെയകു. 
ഷില്ല'* എന്നൊരു മൃഡനിശ്ചയവുംകൂടി ചേത്തുകൊണ്ടു്‌ അപ്രകാരം 
നടക്കുന്നുവെടംല്‍ മാത്രം പ്രായശ്ചിത്തമായി. 


പഞ്ചേന്ദ്രിയങ്ങളുടെ പററുപാടുകാ 


അന്ത:കരണത്ങാംക്കു സഹായത്തിന്‌ ജഞണ്മഞാനേന്ദ്രിയങ്ങളെന്ന. 
അഞ്ചു, വായയക്കഠം ശരീരത്തിലുണ്ട്‌. ഈ ഇന്ദ്രിയങ്ങളോരോന്നും 
ഓരോരോ ഭൂതസ്വംബന്ധമായയള്ള വിഷയഞ്ഞെമാത്രം ഗുഹിജ്യ്യാന്‍: 
പ്രാപ്യമാണു”. ഇന്ദ്രിയങ്ങളില്‍ അന്ത:കരണപ്രവേശമുണ്ടായാലല്പാ 
തെ വിഷയഡഗ്രാഹ്യം സാദ്ധ്യമല്പതാനും. വത്തമാനകാലത്തേള്്ല്പഠ 
തെ ഭൂതഭാവികാലങ്ങഠംക്ക്‌ ഇന്ദ്രിയങ്ങളൊരിയ്ക്കുലും പ്രയോജനല്പെ, 
ന്നില്ല ഒരിന്ദ്രിയവഷയത്തില്‍ അന്തഃകരണപ്രവേശമുണ്ടായിരി 
തസ്ത മററുള്ള ഇന്ദ്രിയങ്ങഠംക്ക്‌ വിഷയംഗുഹിഷ്ക്കുാന്‍ സാധ്യമല്ല. ഗാ- 
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ന്ധഥനിദ്രയില്‍ അന്ത-കരണം ലയിച്ചിരിയ്ക്കുമ്പോഠം അവ തല്‍കൊല 
ത്തേ” നിഷ്‌പ്രയോജനങ്ങളാണു”. എന്നാല്‍ ഉണര്‍ന്നിരിയഷ്റ്കു 
സ്വോയം അന്ത-കരണം എതെങ്കിലും ഒരിന്ദ്രിയവിഷയത്തില്‍ പ്ര 
വേശിച്ചിരിജ്യും. വിഷയാദികളില്‍ പവിശ്വാസമുണ്ടാക്കുന്നതും, 
അന്ത:കരണമാണെന്നഠിയണം. അങ്ങിനെ വിഷയാദികളില്‍ വി 
ശ്വസിച്ചുപ്രവത്തിക്കുന്നതത്രേ പ്രപഞ്ചാനഭവം. പക്ഷേ ഈ അനു 
ഭവം, അവ ലഭിച്ച നിമിഷം കഴിഞ്ഞാല്‍ മിഥ്യയും, 
സൂക്ഷ്മ പരിശോധനയില്‍ ദുഃഖദായകവുമാനണെന്നുള്ളതുകൊണ്ടു്‌ 
ഇന്ദ്രിയാനുഭവങ്ങളെ ഒരിഷ്ക്കുലും വിശ്വസിയ്ൃരുതു*. 


നാം ഒന്നിനെപ്പുററി ആലോചിയ്തകുമ്പോല്‍ അന്തഃകരണം അട 
ങ്ങി ഇന്ദ്രിയങ്ങംം നിഷപ്രയോജനമായിരിയ്ക്കുന്നതു സഫഹജമാക 
കാാണ്ടു്‌, അതിനെ ആ വിധം സ്വപ്രയത്നം കൊണ്ടടക്കി തനെ 
മദ്ധൃവത്തിനില നിര്‍ണ്ണൂയിയ്യൂന്നതാണു്‌ ആത്മനിഫഎം ഈ നിഷ്ഠ 
മില്‍ സാക്ഷി മാത്രമായ അറിവുമാത്തുമാണ്ട്‌ താന്‍ എന്നു” ദ്ൃഡധപ്ര 
ത്ൃയമുണ്ടായി ശാശ്വതമായ ആത്മാനഭവമുണ്ടാകുന്നു. ഇത്രത്തോളം 
അച്ചട്ടായ ഈ നിഷ്ണയില്‍ ആഴഗ്രമില്ലാതെ സല്‍ഴ്ലൂതിയെ പ്രാപി 
ബ്തന്നതിനു വേറെ മാസ്റ്റമുണ്ടെന്നു്‌ വാചാരിയ്ക്ുന്നതു” നിഷ്‌ പ്രയോജ 
നംതഴന്നി! 


ഇനി, പ്രബലമായ മൂന്നു വായയക്കാം ജലം, അഥ്‌നീ, ഖാജ 
എന്നീ മുന്നു ഭൂതങ്ങളുടെ സ്ധ്വഭാവത്തോടുകൂടി വാതപിത്തകഫങ്ങളെ 
ന്ന മൂന്നുധാതുശൂപങ്ങളായിശരീരത്തില്‍സ്ഥിതിചെയ്യുന്ന ഈ ധാത്തു 
ഒളി ല്‍ വായുവിന്‍റെ സ. മാവത്തോട്ടകൂടിയ വാതം സൃഷ്ടികത്തമ 
വായ്യം, അഗ്‌നിയയടെ സ്വഭാവത്തോടുകഛഴിയ പിത്തം സംരഷഷക 
ത്താവായും., ജലത്തിന്‍െറ സ്വഭാവമുള്ള ഒരഷ്‌മം സംഹാരകത്താ 
പായം വത്തിയ്റ്കുന്നു. ശരീരസ്ഥിതിയറിയാന്‍ ഈ ധാ്തുക്കഠം 
സഹായമാകുന്നു. 


ഇവയെക്കൂടാതെ ചില്ലറ വായക്കഠം സദാസമയവും അതുത്തുക. 
ടെ ജോലിയില്‍ വ്യാപ്പത്തമായിരിയ്ഖ്യുന്നു. ജലത്തേയും മററു സ്വാരാം 
ശങ്ങളേധും അവ അരുതു സ്ഥാനങ്ങളി ലെത്തിഷ്ത്കുന്നു. അങ്ങിനെ എ 
ത്തിച്ചേരുന്നവയെ ചില വായൃക്കടം ജിര്‍ണ്ണിപ്പിരുന്നു. ജീര്‍ണ്ണൂമാ 
തിനുശേഷം സാരാംശങ്ങളെ ചില വായ്ൃക്കഠം ശരീരത്തിലുള്ള 
അനേക വായ്‌ചാലുകളില്‍ കൊണ്ടുചെന്നു” സവ്വാംഗം ഷലര്‍ത്തി 
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മാംസം, രക്തം, അസ്ഥികഠം, ഞരമ്പുകഠം, കുടലുകഠം, നഖത്ങടം 

രോമങ്ങഠം മുതലായവയെ പോഷിപ്പിയ്കുന്നും ശേഷിച്ച അംഗം രോ 
മക്കാല്‍വഴി വിയര്‍പ്പായിട്ട്‌” ഉറി തൊലിപ്പുറമേ അഴുക്കായിച്ചേ, 
രുന്നു. ഈ അഴുക്കിനെ മാറാനാണ്‌ കുളി ജ്ക്േണ്ടതു”. ശേഷിച്ച കട്ടി 
യൂത്ള ഭാഗം മലമായ്യം, സ്വാരാംശം നീക്കി ബാക്കിയുള്ളതു്‌ മൂത്രമാ 

യൂം പുറം തള്ളപ്പെടുന്നു. ഇത്തരം പ്രക്രിയകഠംക്കപാധിയായ്യള്ള സ്ധ 
്ൃവായയക്കളും അഹോരമത്രം നിരന്തരമായി അതതിഒന്‍റ കാര്യങ്ങ. 
ളെ എത്രയയം ഭദ്രമായി നടത്തിവരുന്നതിനാല്‍, അവയ്ത്യാസ്പദമായ 
ആഹാരസ്ഥധനങ്ങളെ അളവും സമയവും തെററാതെ കഴി മ്ത്കുണ്ഞതാ 
ണു്‌. ഉഠംക്ൊള്ന്ന ആഹാരങ്ങളെ ജീര്‍ണ്ണുപ്പെടത്തുന്നതിന്‌ ഉതകു 
ന്ന വായയക്കഠംക്ക്‌ നിദ്രാവസ്ഥയയടെ സഹായം മുഖ്യമാകയാല്‍, ഉറ 
കമൊളപ്പ്‌" ദഹനേന്ദ്രിയത്തെ സാരമായി ബാധിയ്ക്കുമെന്നറിയണം, 


ഈ ശരീരത്തിന്‍െറ അനുഭവം. നരകംതഴന്ന. അതിലടങ്ങിയ 
ദുര്‍ന'ധങ്ങഠംക്കു സദൃശമായി മറെറാന്നുമില്ല. അതുകൊണ്ടു” ഈ ശരീ" 
രത്തിലും തല്‍സംബന്‌ധങ്ങളായ വിഷയങ്ങളിലും അഭിമാനിയ്യ്യാ 
തെ തത്വജ്ഞാനവിചാരത്തില്‍ കാലംകഴിച്ചു” സല്‍ഗ്ലൂതിയെ പ്ര: 
പിയ്്യാനാണു്‌ ഈ മനുഷ്യജന്മം ഉപയോക്കുപ്പെടു ത്തേണ്ടതു”. 
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ഇഗന്മിത്ഥ്യാത്വവ്യം 
ബ്രപമസാക്ഷദാരക്കാരവയം 


ഇന്ദ്രിയങ്ങഠംക്കു വിഷയമാകുന്നു എന്നതുകൊണ്ടു” ഇക്കാണപ്പെ 
ടുന്ന പ്രപഞ്ചം എന്നും നിലനില്‍ക്കുന്ന ഒന്നാണെന്നു കരുതുന്നതു്‌ 
ഒരിയ്ക്കലും ശരിയല്ല. കാരണം, വത്തമാനകാലത്തെ അനുഭവം മാത്തു 
തമ പ്രത്ൃക്ഷ പ്രമാണങ്ങഠംകൊണ്ടുണ്ടാകുകയു തൂ. ഇന്ദ്രിയങ്ങല്‍വഴി 
അനുഭവിന്ത്മുമ്പോഠം ജഗത്ത്‌ “ഇങ്ങനെയൊക്കെയിരിയ്ത്കുന്നു' എന്നേ 
പഠറഞ്ഞുകൂടു. ജഗത്തിനെ വാസ്ൂവസ്വരൂപം ഇതുതന്നെയെനഅസ്ഥാ 
പിഷ്ക്കാന്‍ ഈ തെളിവുമാത്രം പോരാ. അപ്രകാരം സ്ഥാപിജ്ാനെൌ 
അമ്പെടുന്നതു” മഞ്ഞപ്പിത്തക്കാരന്‍ പദാര്‍ത്ഥങ്ങം മഞ്ഞയായിട്ടേ 
കാണു, എന്നതു പോലെയാണു”. ഭന്തേന്‍ ആന വരുന്നതുകണ്ട്‌ പേ 
ടിച്ചോടുന്നു, മറലുജ്ളവരതുകാണുന്നില്ല. (മനുഷ്യന്‍ കാണാത്ത എ, 
ന്തോ ഒന്നിനെക്കണ്ടു” നായ മോങ്ങന്നതും, ചുററും ഒന്നും ന്ഥം കാണാ 
തിരിയ്ത്കുമ്പോം പൂച്ച നടുവളച്ചു്‌ രോമം പഎടുത്തുപിടിച്ചുനില്‍ക്കുന്ന 
തും, നാം കാണാത്ത എന്തോ കണ്ടു്‌ കുതിര പെട്ടെന്നു" പുറകോട്ടു 
ചാട്ടന്നതും മിയക്കവരും ശ്രദ്ധിച്ചിരി്മും). പക്ഷേ, തോന്നലുകം 
ഒക്കാന്നിനും നമ്മെസംബന്‌ധിച്ചു” സത്തയില്പ. എല്പാ തോന്നലും 
അവരവരുടെ സങ്കല്‍പ്പമാകുന്ന അടിസ്ഥാനത്തില്‍ ഉരുപ്പിടിന്തു 
നു. അവ്ൃക്തമായിക്കിടക്കുന്ന ഭാനഞ്ങം കുറേ ചെന്നാല്‍ 
സ്ഥ,ലരൂപത്തില്‍ പ്രത്യക്ഷപ്പെട്ട" ഉള്ളില്‍ അതിനു പ 
ററിയ വിഭും ഭണങ്ങളണ്ടാക്കുന്നു. തല്‍ഫലമായി, അതി 
നുമന്‍പു നിലവിലിരുന്ന സ്ഥ,ലഞ്ങാഠം മറഞ്ഞു” പുതിയ 
തിനിടം കൊടുക്കുന്നു. ഇതാണ്‌ പ്രത്ൃക്ഷാനുഭവത്തിെറ 
സ്ധവാമാന്യനില. 

എന്നാല്‍ മാററമില്പാതെ മൂന്നു കാലത്തു: നില്‍ക്കുകയെന്നതാണു 
സത്തിന്‍െറ ലക്ഷണം. പ്രപഞ്ചം ഉല്‍പ്പത്തിയുള്ളതും, പരിണമിയ്്ു 


ന്നതും നശിയ്റക്കുന്നതുമാകകൊണ്ടു” എന്നും നിലനില്‍ക്കുന്നതല്ലെന്നറി 
യണം. അതുകൊണ്ടു” പ്രപഞ്ചം സത്തല്ല; അസത്താണു' (കാലതൂയ 


208 


തിലും ഇല്പാത്തതു”. അതിനു്‌ 'അനവുതം* “മിഥ്യ' എന്നീ പേരു 
കയംകൂടി യുണ്ട്‌. 


അസത്ത്‌ മൂന്നുകാലത്തുമില്ലാത്ത്തും പ്രപഞ്ചം എന്നും കാണ 
ഭപ്പടുന്നതുമാണല്ലെ എന്ന ശങ്ക്ക്കുത്തരം :-_ 


അസ്തു” രണ്ടുവിധം - ഒന്ന്‌ നാമംമാത്രമുള്ളതും, മറന്നു" 
നാമവും രൂപവുംമാത്തുമുള്ളതും അര്‍്ത്ഥമില്ലാത്തതുമാകുന്നു. നാമംമാ 
ത്രമുള്ളതിന്ന്‌ 'വന്ധ്യാപുത്തന്‍” എന്ന വാക്കും (അങ്ങിനെ ഒരാളി 
ല്പല്ലൊ!) നാമവും രൂപവുമുണ്ടായിട്ടം അത്ഥമില്പാത്തതിന്‌ “കയര്‍ 
പ്പമ്പം' 'ശ്ുക്തികാരജത'വും (മുത്തുച്ചിപ്പി കണ്ടിട്ട്‌ വെള്ളിയാ 
ണെന്ന തോന്നല്‍) “കാനല്‍ജലം' [മരുമരീചിക]) എന്നിവയും ഉദാ 
ഹഫരണങ്ങളാകുന്നു. (മാന്യത ഭാവിയ്ക്ുന്ന മന്ത്രി പി ടിയ ക്പ്പെട്ടുകഴി 
യുമ്പോഠം വെറം കള്ളനായി മാറുന്നുണ്ടല്ലെൊ!) കയറില്‍ക്കുണ്ട പാ 
മ്പിറെറ പ്രതീതി നല്ല വെളിച്ചത്തില്‍ മാറി, കയറുമാത്രമാണെന്ന 
നിയം. മരുഭൂമിയില്‍ ചുടുകാററിന്റെ ശക്തികൊണ്ടു” മണല്‍ക്കുന്നു 
കയം തിരമാലപേോലെ കാണും. അടുത്തുചെല്ലമ്പോഠം അതു മിഥ്യ 
യാണെന്നറിയും. (ആരോപണങ്ങഠം തെളിഞ്ഞാല്‍ മാന്യന്ദി കുറാ 
വാളിയായിമാറം, അതുകൊണ്ടു കുറച്ചൊന്നാലോചിച്ചാല്‍ ആരെ 
യൂം എന്തി നേയയം മുഖവിലയഒക്കെട്ടക്കുന്നതു്‌ മണ്ടത്തരമാണെന്നനു 
ഭവപ്പെടം. ശകരാചാരത്യരുടെ “ബ്രഹ്മസത്യം ജഗന്മിഥ്യ"യും, (ശ്രീ 
നാരായണഗഥഗുരുദേവന്‍െറ “ഒന്ന ണ്ടുനേര്‌' നേലല്ലി തൊന്നും” എന്നീ 
വരികളും ഇത്തരുണത്തില്‍ ശ്രദ്ധേയമാണു”. 


പാരപ്യക്കാരണവാദം 


ഒറ്‌, മുത്തുച്ചിപ്പി എന്നിവ പാമ്പു്‌, വെള്ളി എന്നി മിഥ്യാ 
ദര്‍ശനങ്ങഠംക്ക കാരണത്ങംംതന്നെയെന്നു തെളിയിയ്‌ക്കാം. . 


ഒരു വസ്ത്ര ഉണ്ടാകുന്നതിനു മൂന്നു കാരണങ്ങഠം വേണം :--1. ഉപ 
ദാനകാരണം, 5, നിമിത്തകാരണം, 8 സഹകാരികാരണം. ഇവ 
യില്‍ ഉപദാനകാരണത്തിനു “അഭേടദകാരണം” എന്നും നിമിത്തകാ 
രണത്തിനു്‌ “കത്താവ”" എന്നും, സഫഹകാരികാരണത്തിരന്‌ “കര 
ണം' എന്നുകൂടി പേരുണ്ടു്‌”. യാതൊന്നിലാഥണാ കാര്യമുണ്ടാകുന്ന 
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ത്ത്‌, യാതൊന്നി നോട്ട്‌ വേര്‍പെട്ടാല്‍ കാരൃമില്പയോ, കാരൃത്തില്‍ 
വ്യാപിച്ചുിരിയ്ക്കുന്ന ആകാരണമാണു” ഉപഭാനം. ഈ ഉപഭാനകാര. 
ണംതന്നെ മൂന്നുവിധം: 1, ആരംഭകം, 2. പരിണായി, 3. വിവർ 
ത്തി. ഒരു കാരണത്തില്‍നിന്നു” തല്‍ഭിന്നമായ ഒരു കാര്യമുണ്ടാകുക 
ഒയെന്നതു” ആരംജവാദമാണു . ഉദാ-പിത്മാവും പുത്രനും തമ്മിലുള്ളൂ 
കാനൃയകാരണബന "ധം. കാരണം കാര്ൃരൂപത്തില്‍ പരിണമിക്കുന്ന 
തു” പരിണാമം. ഉദാ.പഠാല്‍ തൈരായിമാറുന്നതു. കാരണസ്വരൂപ 
ത്തിന്‌ യാതെരു മാററവും സ്പംജവിഷ്ക്കുന്നില്ലെങ്കിലൂം അതിനെ 
മറൈറാന്നായി തോന്നുന്നതാണ്‌ വിവത്തം. ഇദാ-രജ്ജ സര്‍പ്പം, 
ശുൂക്തികാരജതം. 


ഇതയും കൊണ്ടു” കയറ്‌ മുതലായവ വിവത്തികാരണങ്ങളും 
അതില്‍ വെറുതേ തോന്നിയ സര്‍പ്പം മുതലായവ വിവത്തകാര്യങ്ങ 
ഭൂമാണെന്നു തെളിഞ്ഞിരിയ്ക്കുന്നു. കാണപ്പെടുന്ന സമസ്തപ്രപഞ്ചവും 
ഇത്തരത്തില്‍ വിവപത്തി കാരണത്തില്‍ ആരോപിതങ്ങളായ വിവർ 
ത്തകാര്യങ്ങളാണെന്നും അതിനു മൂന്നുകലത്തും സത്തയില്ലെന്നും, 
ഒരവസ്ഥയില്‍ സത്യമെന്നു തോന്നന്ന പ്രപഞ്ചം മററു രണ്ടവസ്ഥക 
കിലും അസത്യമായനുഭവപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടു്‌, അവസ്ഥാത്ൂയരൂപ 
ത്തിലനുഭവപ്പെടുന്ന പ്രപഞ്ചം മുഴവനും അസത്താണെന്നും മിഥ്യയാ 
ണെന്നും അറിഞ്ഞുണരണം. 


പ്രപഞ്ചം ധ്ബാഹമത്തില്‍നിന്നുണ്ടാ യതല്ല 


പ്രപഞ്ചാരണം ബ്രഹ്മമാണെന്നുള്ളതു" ശ്രതിസ്‌മൂതിസമ്മത 
മായൊരു സിദ്ധാന്തമാണ്‌. ഇതിനത്ഥം _. അനാഭിനായ മായ" അ 
്പെങ്കില്‍ “അവിദ്യ'നിമിത്തം ജാഗ്രദാവസ്ഥയില്‍ അനുഭവപ്പെട്ടന്ന 
വിവത്തംമാത്രമാണീപ്രപഞ്ചം. മററു രണ്ടവസ്ഥകളിലും ഈയ പ്രപ 
ഞ്ചബേോധേമല്ല ഉ ്ളത്ു്‌. തുരീയത്തില്‍.-ത്നലാമത്തെ അവസ്ഥയില്‍ . 
കാര്യകാരണങ്ങളില്ല, നാമമില്ല. രൂപമില്ല, ബ്രഹ്മമല്പാതെ മറെറാ 
ന്നുമില്പ; അതി ല്‍.നിന്നുണ്ടാവല്യം അതിലേജ്ണ്കു പോക്കുമില്ല; ആത്ത” 
ഉള്ളതുമാരൂമാകം. വിവത്മികാരണം അധിപ്ചാനവും വിപത്തകാ 
ര്യം (പ്രപഞ്ചം) ആശരോപിതവുമാണ്‌. അതുകൊണ്ടു” അജഞ്ഞത 
ഒംല്‍പ്പിതമായ പ്രപഞ്ചത്തിന്‌ സ്വതന്ത്രസത്തയില്ലാത്തതിനാല്‍ 
അസത്തുതന്നെയെന്നു മനസ്സിലാക്കണം. 
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ബ്രഫ്മജഞാനിയ്ക്കും പ്രപഞ്ചാനുഭവമുണ്ടാക്ുമോ എന്ന ആശരും. 
തൂ മറുപടി... കാര്യത്തെ അറിഞ്ഞുകഴിയയമ്പോഠം പ്രതിതിനശിയ്തു. 
ന്നതിനുദാഹരണം രജ്‌ജസര്‍പ്പുമെന്നും ശുക്തികാരജതനെന്നും നേ 
രത്തെ കാണിച്ചും ഇനി, കാരണമറിഞ്ഞാലും പ്രതീതിനശിയ്‌ക്ടെ 
അതിനുദാഹരണം ആകാശനീലിമ. ഇവയില്‍ പ്പപഞ്ചാനുഭവം 
രണ്ടാമത്തെ വകുപ്പില്‍ പെടും. ബ്രഹ്മസ്വരൂപമനുഭവപ്പെട്ടാലും പ്ര 
പഞ്ചപ്രതീതി ചിലക്ക നില്‍ക്കം.പക്ഷേ, ആ അനുഭവത്തില്‍ പോ 
ലൂം അന്തര അസത്താണെന്നവര്‍ക്കറിയാം. നാമവും, രൂപവും അത്ഥ 
വുമുള്ള പദാത്ഥത്തിനു്‌ ഖസ്റും ഉദാഹരണമാണ്‌. പക്ഷേ, ഇതിനു 
വ്യാവഹാരികസത്തമാത്രമേ ഉള്ള. നൂല്‍ വസ്ത്രത്തിനു കാരണമെ 
കില്‍, അതു്‌ പഞ്ഞിയ്‌ക്കു കാരണപ്പെടം. അതുകൊണ്ട്‌” വസ്ത്റുമെ 
ന്നതിനു പരമാത്ഥസത്തയില്ലെന്നുവരുന്നു. സത്ത, വാസ്തവത്തില്‍. 
ഒന്നേയയ തള്ള വെങ്കിലും വൃവഹാരസരകര്യത്തിനുവേണ്ടി അതിനെ 
പാരമാത്ഥീകമ്പത്ത, വ്യാവഹാരികസ്സത്ത. പ്രാതിഭാസികസത്ത 
എന്നു മൂന്നായി തിരിച്ചിരിയ്‌ക്കുന്നു. ഒരിയക്കലും ഒരു വിധത്തി 
ലൂം മാററമില്പാതെ പൂള്സ്്ലമായും സ്വതന്ത്രമായും എന്നും സിലകൊള്ളള 
ന്ന സച്ചിദാനന്ദസ്വരൂപമായ ബ്രഹ്മരത്രേ പാരമാത്ഥികസ്സത്ത, 


വ്യവഹാരകാലത്തുമാത്രം മാററമില്ലാതെനില്‍ക്കുന്നതെന്ന തോ: 
ന്നുന്ന (മാററമില്പാത്ത ഒന്നും എന്നും ഇല്ല) കുടം, പടം, മഠം മുതലായ 
വയാണ്‌ വൃവഹാരികസത്തയ്‌ക്കദാഫരണങ്ങം. 


പ്രതീതികാലത്തുമാത്രം ഉണ്ടെന്നു തോന്നുന്ന രജ്‌ജസര്‍പ്പം, 
ശുക്തികാരജതം, മരുമരീചിക എന്നിവയാണ്‌ പ്രാതിഭാസമകു. 
സത്അയു ക്ക ദാഹരണം. 


കയറെന്ന വസ്ത്രവും പ്രപഞ്ചത്തിലെ മറേരതു ലസ്പൂതന്നെൊം 
പരമാണുക്കുളടെ കൂട്ടംമാത്രമാണെന്നും സകലതും അനുനിമിഷം താ 
റിക്കൊണ്ടിരിയ്‌ക്കുന്നെന്നും അറിയണം. പരമാണു, തേജസ്സ്‌. അ 
ഖ്യക്തം, മഹത്തത്വം എന്നിങ്ങനെ അതി സൂക്ഷ”മങ്ങളായ തത്വങ്ങ. 
ഭരില്‍ സ്ഥുലവസ്തക്യെം യഥാ കമം ലയിയി്‌ക്കുമെന്നു' വേദാന്ത ശാ 
സ്തൂദഷ്ട്യം അറിയുമ്പോടം - അതായതു്‌ പ്രാതിഭാസധികസത്ത വ്യ 
വഹാരികസത്തയിലുൂം, വ്യാവഹാരികസത്ത പാരമാത്ഥികസത്ത 
യിലും അടങ്ങുന്നതായി ബോദ്ധ്യപ്പുടമ്പോരം - സകല പ്രപഞ്ച 
പും അസത്താണെന്നു തെളിയും. 
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പ്രപഞ്ചം ഒന കാര്യമാണെന്നും, അതെങ്ങിനെയോ ഒരു കാല 
ത്തുണ്ടായതാണെന്നും ബഫ രമ്മുഖനായ ഭതികവാദി പോലം വീ 
ശ്വസിയ്‌ക്കുന്നു. പക്ഷേ, കാര്യ - കാരണരൂപത്തില്‍ ചിന്തിച്ചുചെ 
ല്ലമ്പോഠം പ്രപഞ്ചം ഉള്ളതോ ഇല്ലാത്തതോ എന്നു” പ്രപഞ്ചത്തിനു 
പകരം ഒരു മണ്‍കടഞ്ഞെ വച്ചു്‌ പരി ശോധിച്ചുനോക്കാം. 


ഷാര്യതെന്നതുതു പ്രഠഗഭാവപ്രതിയോഗിയാണെന്നാണുട്‌ നൈ 
ജ്യായികന്മാര്‍ നിവ്വചിസ്റ്റുന്നതു”. കാര്ൃമുണ്ടാകുന്നതിരമുമ്പള്ള 
ആ കാര്യത്തിന്‍റെ അഭാവമാണു* പ്രാഗഭാവം. മണ്ണില്‍നിന്നും: 
ടീംടമുണ്ടാക്കുന്നതിനുമുമ്പ്‌ ആ മണ്ണില്‍ കടത്തിന്‍റെ അഭാവമുണ്ടെ. 
ന്നാണ്‌ നൈയജ്യാമികസിദ്ധാന്തം. മുമ്പ്‌ എന്നാല്‍ കാര്യോല്ലത്തി 
യൂ മമ്പ്‌ എന്നത്ഥം. ഈ പ്രാഗരാവം അനാദിയ്യം സ്വന്തവുമത്രേ. 
അതായത്ത്‌ ആദി ബാല്ലാത്ത്തും നാശമുള്ഭതുമാണെന്ന സാരം. കുട 
മുണ്ടാക്കുന്നതിനുമുമ്പ്‌ അതിനു കാരണമായ മഞ്ഞില്‍ കടത്തിന്റെ 
അഭാവം (ഇല്ലായ്മ) അനാദി കാലംമുതല്‍ നിലനിന്നിരുന്നു. എ, 
ന്നാല്‍ കടമുണ്ടായമാത്രയില്‍ത്തന്നെ ആ ഭാവം നശിയ്ക്കുന്നു. അതു 
കൊണ്ടാണു്‌ കാര്യത്തിന്‌ പ്രാഗഭാവപ്രതിയോഗിലക്ഷണം നൈ. 
യ്യായികമ്മാര്‍ കൊടുത്തിരിയ്മുന്നതു്‌. 


ചാരണലക്ഷണം 


കാര്ൃനിയതപുവ്വവത്തി കാര്യത്തിനു നിയമിതമായി പൂവ്വ' 
ത്തില്‍ വത്തിഷ്ണുന്നതു”_കാര്യമുണ്ടാകുന്നതിനു മുന്‍പു്‌ ക്ിപ്പമായി 
നിലനില്ലുന്നതു” കാരണം. കാര്യത്തിനു" രണ്ടും ഭേദകാരണങ്ങളം. 
ഒരു അഭേദകാരണവും വേണം. ഘടമായ കാര്യത്തിന്‌ ദണ്ഡച 
ക്രാദികഠം സഹകാരികാരണവും, കശവന്‍ നിമിത്തകാരണവുമാക 
ന്നു. ഈ സഹകാരി കാരണവും നിമിത്തകാരണവും ഭേദകാരണ 
മെന്നറിയപ്പെടുന്ന ഘടത്തിനു മള്ണണ്‌ അടേദകാരണവും [ഉപദാനു 
കാരണവും) കശവന്‍ നിമിത്തകാരണവുമാണ്ട്‌. കത്താവിൽെറ 
സഹകാരി കാരണം കൊണ്ടുള്ള വ്യാപാരംനിമിത്തം ഉപദാനകാര. 
ണത്തില്‍നിന്നു്‌ കാര്യമുണ്ടാകുന്നു. പക്ഷേ, ആ കാരത്യവം ഉപദാന 
കാരണവും തമ്മില്‍, അതായതു്‌ മണ്ണും കുടവും തമ്മില്‍, വേരപെ 
ട്ഥനുള്ളത്ു കൊണ്ടാണ്‌ അതിന്‌ അരമേദകാരണമെന്നകൂടി പേരുണ്ടാ: 
ബന്ത്‌. കാരൃമാകടട്ടെ ഉല്പത്തിയ്ത്കുമുമ്പും നാശത്തിനു പിമ്പും ഇല്ലെ. 
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ന്നുള്ളതു നിശ്ചയംതന്നെ. ഇല്ലാത്തതൊരിയ്്ുല്ും ഉണ്ടാകുകയില്ല; 
ഉള്ളതു” ഇല്ലാതാകുകയുമില്പ" എന്ന ന്യായപ്രകാരം മുമ്പിലും പി 
ന്നിലുമില്ലാത്തത്ത്‌ മദ്ധ്യകാലത്തുമാത്രം ഒരിയ്ക്കലും നിലനില്ലില്ല. 
കദ്ധയകാലത്താകുമെങ്കില്‍ മണ്ണ്ലായിരുന്നപ്പോഠം കുടമില്ലെന്നും ദണ്ഡ 
ചക്രാദ്‌। സഹകാരി കാരണം കൊണ്ടു്‌ കടമെന്നുള്ളൊരു നാമം സ്ധി 
ഒധിച്ചേയുത്ളൂ എന്നും മനസ്സിലാക്കണം. ഈ സഹ്മകാരികാരണ 
ങ്ങളായ ദണ്ഡചക്രാദികടം ഹുണങ്ങളല്ലാതെ 'ഗുണി' (മണ്ണ്‌) ആകു 
കാധില്ലെന്നുമറിയണം. “ഗോളത്വം' എന്ന ഗുണം സ്വതവേ മണ്ണി 
നുണ്ട്‌. മണ്ണ്ണാകുന്ന ഹുണി തന്‍െറ ഗുണമാകുന്ന ഗോത്വം പ്രാപി 
ച്ുതുകൊണ്ടു്‌ “കട ഒമന്നുള്ള പദാത്ഥനാമം അതി നൊരിയ്ത്തുലും ഘ 
ടിയ്ക്കുയില്ല. ഘടശബ്ദത്തിന്‌ വേറെ അത്ഥമൊള്ളില്ലത്ഥാനും. അ 
തുകൊണ്ടു” മദ്ധ്യകാലത്ത്‌ കുടമെന്നൊരു നാമമല്പാത അങ്ങിനെ 
ഒരു പടാത്ഥമില്പതന്നെ. അതുകൊണ്ടു” കടമെന്നൊരു വസ്തു 
ഒരുകാലത്തുമില്ലെന്നു സ്ഥാപിയ്റത്കുപ്പെട്ട. മയ്്്ും കവും കൂട 
ഒരുമിച്ചിരിഷ്ക്ാനും പാടില്ല. കാരണം രണ്ടവസ്ത്ക്കുഠം ഒരുകാല 
ത്തും ഒരിഷ്യലും ഒരിടത്തിരിയയുകവയ്യു. ഒരുമിച്ചിരിയ്തുന്നു എന്ന 
ബോധം വെറും തോന്നല്‍മാത്രമത്രേ ! എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ കുട 
ത്തെ ഒരു സ്വതന്ത്ര പദാത്ഥമായി കാണുമ്പോഠം മണ്ണും. മണ്ണിനെ 
സ്വതന്ത്ര പദാത്ഥമായി കാണുമ്പോടം കടവും കാണപ്പെടുക്യില്ല, 
ഇനി, ഒന്നില്‍ മറെറാന്നിരിയ്ത്കുന്നതായി കണ്ടാല്‍ അതിലൊന്നു 
സ്ത്ത്യവും മറത്തു്‌ ഭൂമവുമാണെന്നു” ബുദ്ധികൊണ്ടറിയണം. അത്തു 
കൊണ്ടു” ഒരേ കാരണം കാലത്രയത്തി ലുമുള്ളുതാണെന്നും കാര്യം 
ടാലത്രയത്തിലൂം ഇല്ലാത്തതാണെന്നും മനസ്സിലാക്കണം, (കുടമി 
ല-മണ്ണണ്ട്‌.) 


അജാതവാദം 


ഒരു വസ്തു ഉണ്ടാകുന്നമെങ്കില്‍ അതു” മുമ്പ്‌ ഇല്പാതിരിയമകുണം. 
എന്നുവച്ചാല്‍ മൂമ്പില്പാതിരുന്നിട്ടം പിന്നിടുണ്ടാകണം. അതാജേ 
തു്‌, മുമ്പില്ലാതിരുന്നിട്ടേ പിന്നീടടണ്ടാകാവൂ എന്നു സ്വാരം. “ഇ 
പ്രാതിരുന്നു' എന്നത്തു ഭൂതകാലരത്തേയും “ഉണ്ടായി” എന്നതു വത്തമാ 
നഷാലത്തേയും കുറിയ്ക്കുന്നു. ഉല്ലത്തിമുതല്‍ നാശംവരെയയള്ളതിന്‌ 
“സ്ഥിതി "യെന്നുപേര്‍. സ്ഥിതിയും നാശവും ഒന്നിച്ചിരിയ്ക്കാന്‍്‌ 
പാടില്ല. അപ്രകാരം ഉല്ലത്തിയ്തകുമുമ്പുള്ള ഒരെവസ്ഥയും സ്ഥിതി 


208 


യൂം ഒന്നിച്ചിരുന്നുകൂടാ. അതിനാല്‍ ഉല്പത്തി, സ്ഥിതി, നാശം 
എന്നീ മൂന്നും മൂന്നാണെന്നു കാണണം. 


ഘടോല്ലത്തി ഉള്ളതുതന്നെമ്യെ്കില്‍ നേരത്തെ ഉണ്ടായിരുന്ന 
ട്ടം ഇപ്പ്യോഠം കോണ്ടുന്നുവെന്നോ, കാണുന്നതിനു തെട്ടു മുന്‍പുവരെ 
ഇല്ലാതിരുന്ന കുടം കാണുന്ന സമയം മുതലുണ്ടായിയെന്നോ ഒരു. 
സംശയം വന്നേക്കാം. നേരത്തെ ഉണ്ടായിരുന്ന ഒരു വസ്തു അതേ 
സ്ഥാനത്തു്‌, അതേ അളവില്‍ വീണ്ടും ഉണ്ടാകുകയില്ല. ഇല്ലായ്മ 
യം ഉല്പത്തിയും വേറെവേറകാലത്തുള്ളുവയാണെന്നു” നേരത്തെ ഞെ 
ജിയിച്ചുകഴിഞ്ഞ സ്ഥിതിജ്ജ്‌ ഇല്ലാതിരുന്ന കുടം ഉണ്ടായിയെന്നു. 
വരുന്നതജല്ലന്നും കാണണം 


ഇനി, ഉള്ളതെന്നു തോന്നുന്ന ഘഭകാരണമായ മണ്ണ്‌ സത്തോ: 
അസത്തോ എന്നു പരിശോധിയ്ക്കാം. 


നത്ുകാരണവും 
ടചാരവൃധ്വ്ടുകര നനവേണം 


വസ്ത്രത്തിനു നൂല്‍ കാരണമെങ്കില്‍, പഞ്ഞിയ്ക്കു നൂല്‍ കാര്യമെ 
ന്നുവരുന്നു. പഞ്ഞിയോ? ഉഇലവുരരത്തിനും; മരം വിത്തിനും. 
അതുപോലെ കുടത്തിനു മണ്ണു കാരണമെങ്കിലും, മണ്ണ്‌ സ്വകാരണ- 
മായ അണുക്കുളടെ കാരൃമത്രേ. കാര്യങ്ങളെല്ലാം സ്വകാരണത്തി 
ലൂം, കാരണം കാര്യത്തിലും ഉഠംപ്പട്ടപോകുന്നതുകൊണ്ടു” മള്‌ 
ഒരിയ്ക്കലും കാര്ൃഷാരണപരിധിജ്തു വെളിയിലല്ലെന്നും, തന്മൂലം 
അസത്താണെന്നും സിദ്ധിയും. കാര്ൃകാരണപരിധിയിലുള്ള സ 
മസ്പ പ്രവഞ്ചവും ഇതുപോലെ അസത്തായി, മിഥ്യയായി, ബുദ്ധി 
കൊണ്ടറിയണം. 


പരമാണുകാരണവാദവും തന്നിഷേധവും 


(തേനിച്ചക്കൂടിനും തൂക്കണാം കുരുവിക്കൂടിനും, ചിലന്തിവല 
മക്കം സൃഷ്ടിപരമായ ഒരു 'കല" ഉണ്ജപ്പോ അഇപോലെ കല 
പരമായ സ്ൃഷ്ടിയത്രേ രൂപസാദൃശ്യമുള്ള വസ്തക്കഠം. പരമാണു 
ഴം കലാപനമായി കുട്ടപിടിച്ചതുതന്നെയാണ്ട്‌ ഇക്കാണുന്ന സമ 


109 


സ്തദ്ധ്യങ്ങളും. ആ പരമാണുക്കയംക്ക” നാശമില്ലെന്നും, അത്തുകൊ 
ഞ്ടവ സത്താണെന്നും ചിലര്‍ ധരിച്ചുവശാവുന്നു. അവക്ടം മേല്‍ 
ഷിച്ചു രഷധം പഠറിയ്താണുട”. 


പതു കാരണമായാലും അതു കാര്യപ്പെട്ടപോകുന്ന സ്ഥിതിയ്ക്ക്‌ 
ഈ പരമാണുക്കാം മാത്രം അങ്ങിനെയാകാതിരിള്മാന൯ു വയ്യേന്നു 
മനസ്സിലാക്കണം. കാരണം, ഒരു പരമാണു മഠെഠാന്നി നോടും, 
അത്തു വേറൊന്നി നോടും ചെന്ന്‌ മഹത്താകേണ്ടതാണു്‌., ഇനി, 
ഒരണുതടന്നെ മററനേകം സൂക്ഷ്‌മാണുക്കളടെ കൂട്ടമാണെന്നുമറിയ 
ണം. പ്രത്യക്ഷമായ ഫേതുവിനെക്കൊണ്ടു” അപ്പത്യക്ഷമായ ഒന്നി 
ന ഉഹിച്ചുറിയാന്‍ പററുന്നതുതന്നെ അനുമാനപ്രമാണലക്ഷണം. 
പ്രത്യക്ഷമായ ധുമത്തെ കണ്ടു" അപ്രത്യക്ഷമായ അഗ്‌നിയ്യണ്ടെന്നു, 
ഹിച്ചറിയുന്നതുപോലെ നേത്രുവിഷയമല്ലാത്ത അണുക്കളെ അനുമാ 
നിച്ചുറിയാന്‍ പററില്ല. ഇതു്‌ 'ഹേത്വാഭാസ മെന്ന ദോഷംകൊ 
ഞ്ടാണു്‌. നാം ഏതു പഭാത്ഥത്തെ നോക്കിക്കുണ്ടാലും “ഒന്നിന്റെ 
കൂട്ടം' “പലതിന്റെറ കൂട്ടം" എന്നു രണ്ടുത്രമുണ്ടെന്നുകാണാം. ഇ 
തില്‍ ആദ്യം പറഞ്ഞ ഒന്നിനെ കൂട്ടത്തില്‍ പെടും മണ്ണിന്‍െറ 
കൂട്ടനായ-വെറും മിഥ്യയായ കുടമെന്നു തോന്നിയ വസ്സു. വാസ്ത് 
വത്തില്‍ മണ്ണ്ടിന്‍കൂട്ടമല്ലാതെ കടമെന്നൊരു വസ്തുവില്ലെന്നു 
നേരത്തെ തെളിയിച്ചുകഴിഞ്ഞു. ഒന്നു”, പലതു” ഇവയുടെ കൂട്ടം 
കാരണമായി കൂടി നിന്നിട്ട്‌" വെവ്വേറെയായനുഭവപ്പെടുമ്പോയം കാ 
രൃയമെന്നുതോന്നും. അതുകൊണ്ടു” ഈ ലോകം കാരണ”മാണെന്നുള്ള. 
വാദം ജുക്തി മക്കാ അനുഭവത്തിനോ ചേന്നതല്ല. 


സുഖദുഃഖാനുഭവങ്ങഴാ സത്തോ അസത്തോ? 


സുഖദുഖങ്ങളനുഭവിക്കുന്നതാരു” ? നാംതന്നെ. നാം ആര്‍? 
മനുഷ്യര്‍ മനുഷ്യര്‍ കാര്യമോ കാരണമോ ? കാര്യം അസ്വത്താ 
ണെന്നു മുമ്പ്‌ തെളിഞ്ഞുകഴിഞ്ഞതാണു്‌. ശരീരത്തിനു കാരണങ്ങ 
ഒെന്നുതോന്നുന്ന അവയവങ്ങളാകട്ടെ, അവയ്‌ക്കു കാരണമായ മാം 
സം, രക്തം, അസ്ഥി മുതലായവയെ അപേക്ഷിച്ചു്‌ കാര്യഭപ്പട്ട അ 
സത്തുമാത്രമാകും. ഇങ്ങനെ ഓരോന്നിനേയും അപഥ്രഥിചചു ചെ 
ല്ലമ്പോടം ഇന്ദ്രിയങ്ങം, പ്രാണന്‍, മനസ്സ്‌, ബുദ്ധി, ചിത്തം, അഹ 
ാരം മുതലായ ജീവോിപാധികളെല്പാം തന്നെയും, അവയോടു ചേ 


110 


ന്നനില്ലന്ന സുഖദുഃഖങ്ങളും അസത്താണെന്നറിയാറാകും. അതോ 
ടെ സുഖദു॥ഖങ്ങളുടെ അനുഭവവും മിഥ്ൃയാണെന്നു തെളളിയയം. 


ഈ ലോകത്തേയും, അതിത്നിന്നുണ്ടാകുന്ന സുഖദുഖങ്ങളേ 
യം വേണ്ടതുപോലെ അറിയാത്തതു കൊണ്ടുമാത്രമാണ്‌ പ്രപഞ്ചം 
അസത്താണെണട ബോദ്ധ്യപ്പെടാത്തതു”. ഒന്നിനെ വേണ്ടവിധം 
അറിയണമെരുംില്‍ അറിയേണ്ട വസ്തവില്‍നിന്നും മാറിനിണ്നമിയ 
ണം. എന്‍െറ വീടെന്നു പറയയമ്പോടം ഞ്ഞാനും വീടും ഒന്നല് എ, 
ന്നോക്ടന്നതുപോലെ എന്‍റ ശരീരം മുന്‍ ജീവന്‍ ഏഴന്നോക്കെ 
പറയുമ്പോഠം ഞാന്‍ ഇവയില്‍നിന്നും ഭിന്നന്നാണെന്ന ബോദ്ധ്യം 
ഉള്ളിലുണ്ടെങ്കിലും, ആ ബോധം ഉറചൂകിട്ടവാന്‍ ആരും അതു മിന 
ക്കെടാറില്ല. സ്വപ്പജഗത്തു” ഉണരുമ്പോടം മിഥ്ൃയയാണെ 
ന്നറിയുന്നപേഠലൈ അ സ്ത്തുമാത്രമായ ജാഗ്രദവസ്ഥവില്‍ 
മിഥ്യയായ ജഗത്തിന്‍െറതന്നെ ഒരംശമായ മിഥ്യയായ 
ധാരീരം കൊണ്ടു” ഈ ജഥത്തിനെ ഇവിടെ കാണുമ്പോരഠം, 
ആ സമയ. അതു സത്യമെന്നു തോന്നിയാലും, ഈ മിഥ്യാ 
ജഥത്തി നേയം അതിന്‍െറതന്നെ അംശമായ ശരീരത്തേ 
യം വിട്ട്‌ അഖണ്ഡമായ പരജാഗ്രത്തില്‍.__തുരീയത്തില്‍ 
_ഈ ജഗത്ആതൂു നശിക്കുന്നതാണു*. (കാണപ്പെടന്ന വസ്തവം 
കണ്ണും ഇതിനുദാഹരണമാണല്ലേ. 


ജുഥത്തും ജഗത*സാകഷിയും 


ജഗത്‌സ്വപ്ലസുഷുഫ്ിയില്‍ക്കൂടി അറിയപ്പെടുന്ന ഈ ല്ര്പ 
ഞ്ചത്തിന്‌ ഇതില്‍ ഒന്നിന്‍റെ അനുഭവമുള്ളപ്പോടം മററ രണ്ടിന്‍േറ 
യം അനുഭവമില്ല. ഗാഡാനിദ്യില്‍ നാമൊന്നുമറി ജയന്നില്ലെന്നാ 
ഞ്‌ മിയ്ുവരും ധരിച്ചിരതിയന്നതു”. പക്ഷേ, ഈ ഗാഡനിദ്ൂകഴി 
ഞ്ഞുണരുമ്പോഠം “ഞാന്‍ ഒന്നുമറിയാതെ സുഖമായുറങ്ങി” എന്നെല്പാ 
വരും പറയാറുണ്ടുതാനും. അതുകൊണ്ടു” ഈ ഗാഡാനിദ്രയേയയം അ 
റിഞ്ഞ ഒരില നമ്മിലുണ്ടെന്നു കിട്ടുന്നു (രാവിലെ 4 മണിയ്ക്ും 
പതിവായി എഴുന്നേല്‍ക്കുന്ന ഒരാഠം ചിലപ്പ്ോയം 'അലാറം' കേട്ടി 
ല്ലെരിലും മിഷ്ണ്കുവാറും കൃത്യസമയത്തു” തനിയെ ഉണരുന്ന അനുഭവ 
മുണ്ടല്ലോ. ) അതുകൊണ്ടു” ജാഗ്രത്‌ പ്രപഞ്ചത്തേയും, സ്വഘ്പ്പപഞ്ച 
ത്തേയയം സുഷുപ്തി പ്രപഞ്ചത്തേയും അറിഞ്ഞ, അല്ലെങ്കില്‍ അറിയ 
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ന്ന, സവാക്യിമാതൂമായ ഒരു “വിശേഷാല്‍ അറിവു 'ഞ്ചെന്നും, ആ സാ: 
ഷിയെ സ്ധാക്ഷ്യമായ പ്രപഞ്ചത്തില്‍നിന്നും അനുമാനംകൊണ്ടറി 


യാം. ആ സാക്ഷിയാണു സ്വപ്പത്തെ പ്രകാശിപ്പിച്ചതും, അതി 
൭൯൨ ഓമ്മ ജാഗ്രത്തി ലൂണ്ടാക്കിയത്ും. അങ്ങിനെയല്ലാതിരുന്നെ 
കില്‍ സ്വപഫ്ലത്തെക്കുറിച്ചു ജാഗ്രത്തിനറി ലുകിട്ടമായിരുന്നില്ല. അ 
റിയയന്നയാഠം, അറിവു, അറിയേണ്ട വസ്തു ഇതു മൂന്നിനും അന്ന്യ 
നൃമറി യാനുള്ള കഴിവില്ല. എന്നാല്‍ ഇതു മൂന്നിനേയും അറിയുന്ന 
താഞ്ജ്‌ സാാക്ഷിരൂപേണ അനുവേപ്പെടന്ന അറിപു്‌. സ്വപ്എപ്രപ 
ബചത്തില്‍നിനണ്ും ഭിന്നമായ ഈ സാക്ഷി മാത്രമായ അറിവു്‌ ആ. 
സ്വപ്യപ്പപഞ്ചം മിഥ്യയാണെന്നറിഞ്ഞതുപോലെതടന്നെ, ഈ ജാഥ 
ത്‌പ്രപഞ്ചത്തില്‍വിന്നും ഭിന്നനായ സാക്ഷിയ്ക്മു്‌ ജാഥഗ്ുത്‌ പ്രപഞ്ച 
ത്തേഷ്ം മിഥ്യയാണെന്നറിയാനുള്ള കഴിവുണ്ട്‌. ആ സ്വക്ഷിഭാവ 
മത്രേ തുര്യം". സ്വപ്ലപ്രപഞ്ചം ജാഥ്രത്തില്‍ അസത്താണെന്നു രെ. 
ഭിഞ്ഞതുപോലെ തൂര്ൃഭാവത്തിലുണരുന്ന ജ്ഞോനിജ്തകു്‌ സ്വല്പസുഷു 
ലി കയം മാതര്രമല്പ, ഈ ജാഗ്രത്തുപോല്യം അസത്താണെന്നനുഭവപ്പെ 
ടം ആ അനുഭവബലംവച്ചുനോക്കുമ്പോടം ജ്ഞാനി കയംക്ക്‌ വൃഷ്ടി 
രൂപത്തിലും സമഷ്ടിരൂപത്തിലും അനുഭവപ്പെട്ട എല്ലാ പ്രപഞ്ചവും 
അസത്തായിട്ട്‌ നിണ്ണയിയ്ക്കാന്‍ പറ്റം. 


അവസ ഥാര്രയവും തുരിയവും 


ജാഗ്രഭാദി മൂന്നവസ്ഥകളമുണ്ടായി നിലനിന്നു വിലയിയിക്ക 
ന്നതു” യാതൊരിടത്താണോ, അതത്രേ പ്രജ്ഞാനസ്വരൂപമായ ത്തു 
രീയം. അവസ്ഥാത്രയതൂപേണ പ്രതിപാദിയ്‌ക്കന്ന __. ജഗത്തി 
ന്നധിഷ്ാനമായും സാക്ഷി യായം വത്തിയക്കുന്ന _ കൂടസ്ഥബ്രഹ്മ 
ചൈതന്യംതന്നെയന്രേ തുരീയം. ഈ തുരീയം ജാഥ്രത്‌ രൂപമായ 
സ്ഥലഖശരീരത്തെ താനെന്നരിമാനിയ്‌ക്കന്ന ബഹിഃപ്പരയഞനായ 
"വിശാനോ", സാദ്യരൂപമായ സ്മൂ്യ്മശരീരത്തെ താനെന്നഭിമാ 
നിയ്‌ക്കുന്ന പ്രജഞാനസ്വരൂപമായ 'പ്രാജഞനോ" അല്പം പിന്നെ 
യോം, അദ്ൂഷ്ടവും, അവ്വഹാര്യവും, അഗ്രാഹ്ൃവും, അലക്ഷണലും, 
അപചിന്തൃവും, അവ്യപദദശ്യവും, ഏകാതാപ്രത്യയസാരവും, പ്രപ 
ഞ്ചോപശമവും, ശാന്തവും, ശിവവും അഭെദ്വതവുമാണ്‌ ആ ത്രീ 
യം! ഇതിനെത്തന്നെയാണു ആത്മാവെന്നറിയണ്ടേതും. തൂരീയ 


112 


രൂപത്തില്‍ വത്തിയുന്ന ആത്മാവിനെ കണ്ണു,കൊണ്ടുകാണാന്‍ സമ 
ദ്ധയമല്ലെന്ന്‌ അദൂഷൂപദം കൊണ്ടും, ബുദ്ധിയ്തൂഗ്രഹിസയ്ത്കുവാന്‍ സാദ്ധ്യമ 
ല്ലെന്ന്‌ അഗ്ലാഫ്ൃയപ്പദംകൊണ്ടും, ആലോചിച്ചാല്‍ ഫഎത്തുംപിടിയും 
ക്രിട്ടുകയില്ലെന്നു” അചിന്തൃപദം കൊണ്ടും, ലക്ഷണം കൊണ്ടു നിവ്വ 
ചിയാന്‍ സ്വാദ്ധ്യമല്ലെന്ന്‌ അലക്ഷണപടം കൊണ്ടും മററും അറിയ 
ണ്ടതാണ്‌, തുരീയത്തില്‍ പ്രപഞ്ചഭാനമില്ലെന്നും ദേദമില്ലെന്നും പ്ര 
പഞ്ചോപശമം, അ്്വതം എന്ന രണ്ടു വാക്കുകരംകഷൊണ്ടും അറിയ: 
ണം, “ശാന്തം! ശിവം" എന്നീ രണ്ടുപടങ്ങഠം തൂരീയാഭാവത്തിന്‍െറ 
നിവ്വികാരതയേയും ആനന്ദസ്വരൂപത്തേയുമാണു കാണിയജ്്മുന്നതു', 
ഇപ്രകാരമുള്ള ലംണങ്ങംംകൊണ്ടു തുരീയം സത്തും, ചിത്തും, ആ 
നന്ദവും, അഖണ്ഡവും, പുഴ്്റവവമായ ബ്രഹ്മമാണെന്നും, ആ ബ്രഹ്മ 
ത്തില്‍ അജ്ഞാനത്താല്‍ പ്രപഞ്ചം പ്രതിഭാസിയ്ക്കുമാത്രമാണെന്നും 
മനസ്സിലാക്കണം. കാണുന്ന കണ്ണിനെ കണ്ണ്ണ,കാണാത്തതു പോലെ 
അനുഭവസ്വരൂപമായ ആത്മാവിനെ അനുഭവപ്പെടുത്താന്‍ വയ്യമേന്നും 
അറിയണം. തന്നില്‍ കല്‍പ്പിയ്യുപ്പെട്ട വിഷയങ്ങളിലെല്ലാം സമ്‌ 
രൂപത്തിലും ആനന്ദരൂപത്തിലും ആത്മാവ പ്രകാശിള്ുന്നു. പക്ഷേ, 
അജ്ഞാനം കൊണ്ടു” സാമത്റിയുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടുതന്നെയാണ്ഞ്‌ 
ആത്മാന്ഭൂതി എല്പാവക്കമുണ്ടാകാത്തത്തു്‌. അജ്ഞാനം നശിയ്ക്കു 
രമ്പാഠം നാമരൂപങ്ങഠം മാറി ബ്രഹ്മം പ്രകാശിയ്തുകുതന്നെ ചെയ്യും, 
ഈ ബ്രഹ്മാനഭൂതിയത്രേ സമാധി. സുഷ്പ്പിയില്‍ പ്രപഞ്ചം 
നുതൂതിയുണ്ടെന്നു” നേരത്തെ കണ്ടതാണു" .സമാധിയിലാകട്ടെ പ്രപ 
ഞ്ചാന്ഭൂതി ഒട്ടും തന്നെയില്ല. വിഷയങ്ങഠം എങ്ങിനെയിരിയ്കത്കുമേോ 
ആവിധം പ്രകാശിജ്ുകയെന്നുള്ളതാണുട” അന്ത:കരണവ്വത്തിയുടെ 
സ്വഭാവം. കടത്തെ കാണുമ്പോഠം അന്ത:കരണം ഷടരൂപത്തിലാ 
അ" പ്രകാശിഷ്കുന്നതു, അപ്പേറഠം കുടവും അന്ത:കരണവും രണ്ടായി 
പ്രകാശിജ്തമുന്നില്ല. അഗ്‌നി ഇരുമ്പിനോടു ചേരുമ്പോഠം രണ്ടായി 
ടടല്പല്ലെഠ കാണ്ുടന്നത്ത്‌. അപ്രകാരം ആത്മാകാരമായ മനോപ്ൃത്തി 
അനുഭവഷാലത്തു” ആത്മവദടിവില്‍ മാത്രമേ പ്രകാശിഷ്ത്കുയുളുള. പരി 
്ലിന്നപരമാണുവായ അന്ത :കരണത്തിനശ്‌ അണ്ടരൂപമായയം മഹദ്‌ 
തൂപമായും പരിണമിയ്ക്കാന്‍ കഴിയം. 
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സമാധിഭേദം 


സവികല്‍പ്പസമാധി: ഗുരുമുഖത്തുനിന്നു” "തത്വമസ്ധി” വാക്യം 
ശ്രവിച്ചു” “അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി" എന്നു നിരന്തരം ധ്യാനിയ്ക്കുന്ന 
മുമുക്ഷവിനു ബ്രഹ്മാകാരമ നോപവ്ൃത്തിയയണ്ടാകാനുതകന്ന അവസ്ഥ 
ബാണ "സവികല്‍പ്പസമാധി." ഈ സമാധിയില്‍ "ഞാന്‍" എന്ന 
പദം ധ്യാതാവും, ബ്രഹ്മം” എന്നതു്‌ ധ്യേയവും, “ആകുന്നു” എന്ന 
ഭാവന ധ്്യാനവുമാണു്‌. അതുകൊണ്ടിതിനു ത്രിപുടിയുണ്ടെന്നു കാ 
ണാം. അഹം ബ്രഹ്മാന്ധ്മി എന്ന ശബ്‌ദത്തെ ആശ്രയിച്ചുള്ള ഈ 
സമാധിയ്ക്കു 'ശബ്‌ദാനുവിദ്ധസ വികല്‍പ്പസമാധി 'യെന്നുകൂടി പേ 
രണ്ടു. ഇതിന്‍െറ പരിപക്വതയില്‍ ചിത്തവൃത്തി ബ്രഹ്മാകാരമാ 
ഖിത്തീരും. ഈ പരിപകധാവസ്ഥജ്തകു” “ശബ്‌ദാനനുവിദ്ധസ വിക 
ല്‍പ്പുസമാധി "യെന്നു പേര്‍ം ഇതിലും ത്രിപുടിയുണ്ടു”. ഇതില 
അഭ്യാസബലംകൊണ്ടു്‌ ധ്യാനിയ്ക്കുന്നവന്‍, ധ്യാനം ഈ രണ്ടവസ്ഥ 
കളേയും വിട്ട്‌ ചിത്തം ധോയയമായ ബ്രഹ്മവടിവില്‍ പ്രകാശിയ്തമും. 
അതോടെ അവിദ്യാനാശവും ബ്രഹ്മാത്മെകൃനിരണ്ണുയവും സ്വിദ്ധി 
ജും. അങ്ങിനെ സിദ്ധിച്ച ജഞാനിയ്ക്കു” ത്രിപുടിയടക്കം സകലത്തും 
ബ്രഹ്മസ്വരൂപമായനുഭവപ്പെടും. നിവ്വികല്പസമാധി: ഇതില്‍ 
ത്രിപുടിയില്ല. സവികല്‍പ്പുസമാധിയുടെ പകത്വതയില്‍ നിവ്വിക 
ല്ൃസമാധിയുണ്ടാകും. നിവ്വികല്പുസമാധിയില്‍നിന്നും വൃൃത്ഥാനക്ട 
യിലേജ്മുവരുന്ന ജ്‌ ഞാനിജ്ു്‌” അവസ്ഥാരൂപത്തിലുള്ള ഈ പ്രപ 
ഞ്ചം അസത്താണെന്നനുഭവപ്പെടം. ഇതുവരെ താന്‍ സമാഹിതനാ 
ബിരുന്നെന്നും അപ്പോഠം ഒരുവിധത്തിലുള്ള പ്രപഞ്ചാനുഭൂതിയും കൂ 
ടാതെ അഖണ്ഡവും അനിവ്യചനീയവുമായ സച്ചിദാനന്ദഭാവത്തില്‍ 
ത്തടന്നയാണു്‌ താന്‍ വത്തിച്ചിരുന്നതെന്നും സ്‌മരണയില്‍ വരിക. 
ധും, അതോടൊപ്പം .ഇപ്പോഴും താന്‍ ആ ബ്രഹ്മസ്വരൂപമാണെന്നുള്ള 
പ്രതൃഭിജ്‌ ഞാനമുണ്ടാകുകയും ചെയ്യും. അതിനാല്‍, ജാഥ്രത്തില്‍ 
സ്വപ്‌ നപ്രപഞ്ചം നശിയ്ക്കുകയും, അതു്‌ അസത്താണെന്നു” അനുഭവ 
പ്പെട്ടതു പോലെ. സനില്പികല്‍പ്പസമാധിയില്‍ ജാഗ്രത്‌ സ്വപ്‌നസു 
ഷ്‌പ'"തിരൂപത്തിലുള്ള പ്രപഞ്ചം മുഴുവന്‍ നശിയ്‌ക്കുകയും, ആ 
അനുഭവബലത്താല്‍, വൃത്ഥാനദശയില്‍ ഇന്ദ്രിയവിഷയങ്ങളനുഭവ 
പ്പട്ടാലും അവ അസത്തുതന്നെയെന്നു നിര്‍ബ്ണ്ൂയിയ്ക്കാന്‍ പറ്റുകയും. 
ചെയ്യും. അന്ത:കരണവ്ൃത്തിയുടെ ലാഞ്ച്‌ഛനയ്യത്ള അദ്വൈതബ്രഹ്മ 
ഭാവനാശൂപമായ നിവ്വികല്പസമാധിയയടെ അഭ്യാസബലം കൊണ്ടു 
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“ആ ലാഞ്ച്‌ഛനപാലും നിശ്ശേഷം അശിഷ്ക്കും. അപ്പോം അന്ത:കര 
“ണവൃത്തിരഹിതമായ അ ദ്വൈതബ്രഹ്മാവസ്ഥാനരൂപനിവ്വി 
കല്പസമാധി പ്രകാശായ്ക്കും. ചുട്ടപഴുത്ത ഇരുന്ധില്‍ ജലകുണങ്ങഠം. 
വീണു നശിയക്കുന്നതുപോലെ അ്വൈതബ്രഹ്മാമവസ്ഥാനനിയ്യി 
കല്‍പ്പസമാധിയില്‍ അന്ത:കരണവ്ൃത്തി വിലയിച്ചു പോകും. അ 
പ്പോയം ആത്മാവ്‌ അഖണ്ഡമായും, സച്ചിദാനന്ദസ്വരൂപബ്രഹ്മമാ 
യും പ്രകാശിയക്കം. ഈ സിലജയാണു്‌* ശ്രേഷ്ണം. ബ്ഹ്മഭാവനാരൂ 
പനിവ്വികല്‍പ്പസമാധി സ്വാധനയും, ബ്രഹ്മാവസ്ഥാനരൂപനി 
ഷ്യികല്‍പ്പസമാധി ആ സ്വാധയയൂടെ ഫലവുമാണെന്നറിയണം. അ 
ശാപാലെതന്നെ 'ശബ്‌ദാനുഖിദ്ധ സപികല്‍പ്പുസമാധി” സാധന 
യൂം, “ശബ്‌ദാനനുധിദ്ധസവികല്‍പ്പസമാധീ' അതിന്‍െറ ഫലധവു 
മാണെന്നറിയണം. അപ്രകാരം സവികല്‍പ്പസമാധിസാധനയയം, 
നില്വികല്‍പ്പസമാധിഫലപവുമാണെന്നുകൂടി അറിയണം. ഉങ്ങനെ 
തത്വമസ്യ്യാദിവാക്യങ്ങഠം ശ്രവിച്ചു” ധ്യാന്യാഭ്യാസബലത്താല്‍ സ 
വികല്‍പ്പന്സമാധി പക്വമായശേഷം നില്വികല്‍പ്പുസമാധി ഉറ” 
ഭീദമ്പോഠം പ്രപഞ്ചബോധം നിശ്ശേഷം അറ്‌ പരിപൂര്‍ണ്ണ ബ്ബഹ്മ 
സ്വരൂപമായി ജ്ഞാനി പ്രകാശിയ്‌ക്കും. ആ അനുഭൂതിസിദ്ധിച്ച 
പുരുഷനു ഭതഭവിഷ്യട്‌ വത്തതാനകാലങ്ങളിലും പ്രപഞ്ചം ഉണ്ടാ 
യിട്ടമില്പ.. ഉണ്ടാകുകയുമില്ല, ഉണ്ടാകുന്നുമില്ല, “സവ്വംഖല്വിദം ബ്ര 
പ", “ഈശാവസ്ധൃമിദം സ്വം" എന്നു തുടങ്ങിയ ഉപനിഷദ്‌ 
വാക്ൃങ്ങഠം അങ്ങിനെയുള്ള ജ്‌ ഞാനികളുടെ അനുഭൂതിയെയാണു* 
വിളംബരം ചെയ്തുന്നതു്‌. പക്ഷേ, പുസ്തകം നോക്കി പഠിച്ചവര്‍ക്ക്‌ 
ഈ അനഭളതി യുണ്ടാകുന്നതല്ല. അവര്‍ക്ക്‌ ഉപനിഷദ്‌ മന്ത്രങ്ങളുടെ 
വാചാത്ഥ്യം മാത്രമേ ലഭിയ്ക്യയള്ള. പാണ്ഡിത്യാഭിമഠനം കൂട 
കനിമിത്തം ജരു സദ്‌ ഗുരുവിനെ ഉപസദിച്ചു”” ശ്രവണാ 
ദികഠം കൊണ്ടു ബ്രഹ്മതത്വാവധാരണം ചെയ്യാനുള്ള ആ 
ഗ്രഹം പേലും അവര്‍ക്കു ണ്ടാകുകയില്ല. അങ്ങി നെയുള്ളവക്ക്‌ 
സവ്വബന്ധനാശകമായ വേദാന്തശാസ്ുപാണ്ഡിത്യം ബന്ധകരമാ 
യിട്ടേ കലാശിയ്‌ ക്കു. 
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അദ”വ്യാരോപാപവാദങ്ങളും 
ജഗന്‌മിത'ഥ്യാത വവും 


അദ്ധ്യാരോപം, അപവാദം എന്നീ രണ്ടു പ്രക്രികഠംവഴിയാണു: 
ജൂഷികടം പ്രപഞ്ചസദ്‌ഭാവത്തെ നിഷേധിച്ചു" ആ പ്രപഞ്ചത്തി 
ഒന്‍൨ അധിഷ്‌ഠാനമായ ബ്രഹ്മസ്വരൂപത്തെ ലെളിപ്പെടത്തുന്നതു”. 
ഒരു വസ്തുവില്‍ അതി നന്‍േ്തല്ലാത്ത ധമ്മങ്ങംം ആരോപിയ്‌ക്കുന്ന 
താണ്‌ അദ്ധ്യാരോപം. ജീവന്‍െറ അവിദ്യാകൃതമായ അനത്ഥത്തെ. 
ഇല്ലാതാക്കാന്‍ വേണ്ടി പ്രപഞ്ചത്തിന്െറ വ്യാവഹാരികസത്തഞ്ലെ 
വകവെച്ചുകൊണ്ടു” സൃഷ്ടി ക്രമത്തെ ശാസ്ത്രങ്ങളില്‍ പ്രതിപഥദിയ്‌ക്കു 
ന്നതിന്‌ “അദ്ധ്യാരോപതത്തര മെന്നു പേര്‍. ബ്രഹ്മത്തിന്‍റെറ വിവര്‍. 
ത്തമായ സ്ഥൃലസൂക്ഷ്‌മകാരണ പ്രപഞ്ചങ്ങളെയെല്ലാം യഥാക്രമം 
തത്തത്‌ കാരണങ്ങളില്‍ ലയിപ്പിച്ചു” ഒടുവില്‍ എല്ലാം സവ്്ൃകാരണ 
കാരണമായ ബ്രഹ്മത്തിലടണ്ടുന്നത്ായിക്കാണിയക്കുന്ന ലയ്പ്പ്ര്രി 
മയക്ക്‌ “അപവാദം” എന്നു പേര്‍ ഈ അപവാദതന്ത്രം ജഗത്തി 
൭൯ മിഥ്യാത്വത്തേതും ബ്രഹ്മത്തിഒന്‍റ സദ ഭാവത്തേഷ്മാണ,, 
ബോധിപ്പിയ്‌ടന്നെതു്‌. ബ്രഹ്മസ്വരൂപബോധമുണ്ടാകുമ്പോഠം അ 
തില്‍ കല്‍പ്പിച പ്രപഞ്ചം ബാധിയ്ത്കുപ്പെട്ട്‌ മുമുക്ഷ,ബ്രഹ്മമായിത്ത 
ന്ന പ്രകാശിയ്‌ക്കം. 


ത്ത” മജ്‌ഞാനവും അജ്‌ഞാനനാശവും 


അജ്ഞാനവും തത്‌ കാര്യങ്ങളും ഞാനം കൊണ്ടെ നശി “ക്്ൂ. 
ലസ്തസ്വരൂപാവധാരണമാണു ജ്ഞാനം. ഒരു വസ്തവിനന്‍െറ സ്വതൂ, 
പത്തില്‍ അന്ത്മകരണപ്പത്തി ഖ്യാപിച്ചു" ആ വസ്തുവിന്‍െറ ജഥാ 
ത്ഥ സ്വരൂപത്തെ പ്രകാശിപ്പിജുക എന്നതാണു്‌ ജ്ഞാനത്തിനെെ 
സ്വരൂപം. വേദാന്തവിചാരം കൊണ്ടു്‌ ബ്രഹ്മാഷാരമായിത്തീന്ന അ 
ത്തകരണവ്വത്തിയത്രേ ബ്രഹ്മജ്ഞാനം. ആ വൃത്തിയയടെ ഉദധത്തില്‍ 
ബ്രഹ്മത്തെ ആശുയിച്ചും അതിന്‍റ സ്വരൂപത്തെ മറച്ചും ഇരുന്ന 
തായ “അവിദ്യ വേരോടെ പിഴതുപോകുന്നു. അതോടെ അതുവരെ 
ആരോപിതമായിരുന്ന പ്രപഞ്ചം ബ്രദ്മത്തോട്‌ ഐകൃപ്പടുന്നു. 
ഈ ഐക്യത്തിന്‌ “ബാധസാമാനാധികാരണ്യം" എന്നാണു” വേ. 
ദാന്തേശാസ്ധ്രസംടഞ്ഞ. ഈ അനുഭൂതിയാണു” “സവ്യംഖല്വിദംബ്രഹ്മ' 
“ഈശാവസ്ധ്യമിദംസവ്വ' എന്നീ ശ്രുതിവാക്യങ്ങടം വെളിപ്പെടു. 
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ത്തന്നതു". അതുകൊണ്ടു” പ്രസ്തുത വാക്യങ്ങഠം പ്രപഞ്ചത്തിന്റെ 
സദ്‌ജഭാവത്തെ സ്ഥാപിയ്റ്കുക്യല്ല-_പിന്നെയോ, അപവദിയ്റ്ുകയാ 
ണ.-അല്ലെരംില്‍ നിഷേധിയ്ത്കുകയാണു എന്നു മനസ്സിലാക്കണം. 


അവിദ്വയും മായയും 


മാധ്യം അവിദ്യയും ഒന്നാണെന്നമന്രേ അദ്വൈതാചാര്ൃയന്മ 
അഭെപക്ഷം. ശുദ്ധബ്രഹ്മത്തെ ആശ്രയിച്ചിരിജ്ുന്ന മൂലപ്രകൃതിജാ 
ണമായ, സനിഷ്കുളജംവും, നിഷ്‌ക്രിയവും, പൂട്ട്റവുമായ ആ ബ്രഹ്മ 
ത്തില്‍ ഗാനാതരത്തിലുള്ള പ്രതീതി യളവാക്കുന്നതിനാല്‍ “മായ 
യെന്നും. വിദ്യകൊണ്ട്‌” സശിയ്ക്കുന്നതിനാല്‍ “അവിദ്യ*യെന്നും, ബ്ര 
സ്വരൂപത്തെ മറയ്ത്മുന്നതിനാരഅു തമസ്തസസന്നും, പ്രപഞ്ചകാരണമാ 
ജതിനാല്‍ 'പ്രക്ൃതി യെന്നും, ബ്രഹ്മത്തെ പ്രപഞ്ചമായി തെറഠി 
ധരിപ്പി്ുന്നതിനാല്‍ “അജ്ഞാന മെന്നും ആ. മൂലപ്രകൃതി ശാസ്ത്ര 
ങ്ങളില്‍ ല്ൃയവഫരിജ്പ്പെടുന്നു. 


ര്ചഹ്‌മവും മായയും 


ബ്രഹ്മം സജാതീയവിജാതീയസ്വഗതഭേദരഹിത്മായ പരി 
പൂ്്റുവസ്പവാകയാല്‍ മിഥ്യയായ മാദമമ്യെ വ്ൃയവഹാരത്തിനുവേ 
ണ്ടി അംഗിീകരിയ്ക്ുന്നതുകൊണ്ടു” അതിനൊരുതകരാറുമില്ല. ക 
നല്‍ജലം കൊണ്ടു്‌ ആ പ്രദേശം നനയാറില്ലല്ലൊ. 


മായയും അനാദിവാദവും 


എപ്പം? എങ്ങിനെ? എവിടെനിന്നുണ്ടായി? എന്നറിവി 
പ്ലാത്തതുകൊണ്ടാണു്‌ “മായ” അനാദിയെന്നു പറയപ്പെടന്നതു"*. ബ്ര 
ഛത്തില്‍നിന്നുമുണ്ടായി യെന്നുപറയുയന്നതും പ്രമാണവിരുദ്ധമാണ്ട്‌. 
ജീവനും ഈശ്വരനും പോലും മായാകാര്യങ്ങളാണു. മായ 
യില്ലെങ്കില്‍ ജീവനേറയയം ഈശ്വരന്‍ഥയയം സ്വരൂപംപോലും സ്ധി 
ദ്ധിയ്യുകയില്ല. അതുകൊണ്ടു” “മായ” ഒന്നില്‍നിന്നും ഒരുകാലത്തും 
ഉണ്ടായതല്ലെന്നറിയണം. കാലവും ദേശവുംപോലും മായാകാര്യ 
ങ്ങളാണഞെന്നുമറിയണം. ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്ല്ാരത്തില്‍ ബ്രഹ്മമൊഴിഒകെ 
ബാക്കിയുത്ളൂതെല്ലാം ബാധിയ്ക്കുപ്പെടന്നു. അതുകൊണ്ടു” ബ്രഹ്മംമാ 
തം അനാദിയും അനന്തവും, ബാക്കിയെല്ലാം അനാദിയും സാന്ത 
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വും (അന്തമുള്ളതും) ആണെന്നു മനസ്സിലാക്കണം. സന്തേവസ്തുക്കരം. 
കംല്പവിതങ്ങളുത്രേ 


"ഞാന്‍ ബ്രഹ്മത്തെ അറിയുന്നില്ല” എന്നുള്ള അനുഭവം എല്ലാവ. 
മടം ഉള്ളതാണജല്പാ. എന്നാല്‍ ബ്രഹ്മമ്ധാക്ഷാത്‌ക്മാരം ലഭിച്ചു, 
ജഞ്ഞാനസി യ്ക്ക്‌ ബ്രഹ്മാനുഭവമുണ്ടാകുകയും ചെയ്യുന്നു. ഈ രണ്ടനുഭവ: 
ങ്ങളേയും പരിശോധിച്ചു നോക്കുമ്പോയം "ഞാന്‍" എന്ന അനുഭവം 
രണ്ടവസ്ഥയി ലുമുണ്ടെന്നുകാണാം. അജഞാനാവസ്ഥയില്‍ സച്ചി. 
ഭാനന്ദഭാവവും, ജഞാനാവസ്ഥയില്‍ അജ്ഞതയും സ്‌പുരിയ്ക്കുന്നി. 
ല്ല. ഇവിടെ രണ്ടിടത്തുമുള്ള “ഞാന്‍ ' സാമാന്യമാണ്ട്‌. ഇത്രയും 
കൊണ്ടു്‌ ബ്രഹ്മജ്ഞാനമുണ്ടാകുന്നതിനുമുമ്പ്‌ ബ്രഹ്മവിഷ 
യകമായ അജഞ്ഠനമുണ്ടായിരുന്നെന്നുവരുന്നു. ഇവിടെ 
"ഞാന്‍ എന്ന അറിവ്‌ സാമാന്യവും “അജ്ഞന്‍ ' എന്നത്‌ വിശേ. 
ഷവൃമാണു”, സാമാന്യം വിശേഷത്തിനു ബാധകമല്ല. ഒരു വി 
ശേഷാനുഭവത്തെ നശിപ്പിയ്യാന്‍ അതിനേക്കാഠം പ്രബലമായ: മ. 
റെറാരു വിശേഷാനുഭവത്തിനേകഴിയ്യ. “ഞാന്‍ അജ്ഞനാണട”"ം 
“തടിച്ചവനാണ്ട്‌” “മെലിഞ്ഞവനാണു്‌” എന്നിങ്ങനെ അജ്ഞാനരൂ. 
പരമായ വിശേഷാനുഭവത്തെ ഞാന്‍ സച്ചിദാനന്ദസ്വരൂപമായ ബ്ര, 
മമാണു'”" എന്ന വിശേഷാനുഭവം എന്നനന്നേ്ത്ൂമായി ഇല്ലാതാക്കുന്നു. 
അതുകൊണ്ടു്‌ ജ്ഞാനം അജ്ഞാനത്തിനു ബാധകമാണെന്നുള്ള സ്ധി 
ദ്ധാന്തം സ്വാമാന്യജ്ഞാനഞ്ഞുയല്ല, വിശേഷ ജ്ഞാനത്തെയാണു വെ 
ളിപ്പെടത്തുന്നതെന്നുമനസ്സിലാക്കണം. 


മായയും സ്രഹ്‌മാകാരമനോവടുത്തിയും 


കാര്യം കാരണത്തെ നശിപ്പിതുന്ന പതിവ്വണ്ടു്‌. വാഴ കുലച്ചു” 
കഴിഞ്ഞാല്‍ ക്രമേണ വളര്‍ച്ചുനിന്നു്‌ നശിച്ചുപോകും. അതുപോ: 
ലെ മായയുടെതന്നെ സത്ധഗുണത്തില്‍നിന്നുണ്ടായ ബ്രഹ്മാകാര. 
മനോപ്വത്തി ആ മായയുടെതണ്നെ നാശത്തിനു കാരണമായിത്തീരും. 


ശ്രഹ്‌മജ'ഞാനി 
വീണ്ടും അജ്‌ഞാനുയാകയില്ല 


അജ്ഞാനം ഭഉമരൂപവും, ജഞ്ഥനം പ്രമാണജന്യവുമാണു്‌.. അ: 
തുകൊണ്ടുതന്നെ ജ്ഞാനത്തിനു അജ്ഞാനത്തേക്കാഠം പ്രാബല്ൃവ 
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മുണ്ടു. ആത്മസ്വരൂപത്തെ ഒരിയ്ക്കല്‍ സ്വഥാക്ഷാതക്കരിച്ചാല്‍___അ 
തായത്തു, ഭൂതഭാവിവത്തമാനകാലങ്ങളിലും ഇല്ലാത്തതാണു” അവി 
ജ്യ അലല്പെില്‍ മായ എന്നൊരിക്കല്‍ ധരിച്ചാല്‍ ---ആ വൃക്തി 
യില്‍ അജ്ഞാനം വീണ്ടും ഉണ്ടാകുകയേയില്ല. കയറില്‍ തോന്നി 
യ: സ്പ്പം വാസ്തവത്തിരു ഇല്ലാത്തതാണെന്നു വെളിപ്പെട്ടശേഷവും, 
പിന്നിട്‌ ഇരുട്ടവരുമമ്പോഠം അത്തു ംടിദ്റ്ുമോ എന്നാരെടിലും 
ശമംിമൂമോു 


സദ'ഗുരുശുശ്രുഷയും സംശയനിവൃത്തിയും 


ശാസ്സ്ുങ്ങാം പഠിച്ചതുകൊണ്ടുമാതൂം എപല്പാ സംശയപ്പം നീങ്ങു 
മില്ല. വിവേകം, െരാഗ്യം, ശമം ദമം, ഉപരതി, തിതി 
ക, ശ്രദ്ധ, സമാധാനം, തീവ്വമായ മോക്ഷേച്ഛ എന്നിങ്ങനെയുള്ള 
സാധനസമ്പത്തുകഠം സമ്പാദിച്ചു, സ്ദ്‌ഥഗരുവിനെ ശുര്മൂഷിച്ചു, 
അദ്ദേഹം കഷാരുണയപൃവ്വം ഉപദദശിയ്ക്ുന്ന വേദാന്തവാക്യങ്ങരം രൂ 
വിച്ചു മനനനിദിധ്യാസനങ്ങഠം കൊണ്ടു്‌ ബ്രഹ്മത്തെ സ്വസ്വരൂപ 
ത്തില്‍ സ്ധാകഷാല്‍ക്കരിച്ചെങ്കില്‍മാത്രമേ സപ്പസംശയനിവ്വത്തി 
വരികയുള്ള. മനുഷ്യജന്മത്തിന്‍െറെ പരമമായ പ്രയോജനം ആ 
ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്ലാരമാണെന്നറിയണം . 


അത മസ്ധ്യാദി മഹാവാക്വച്വോപദേശം 


തത്വമസാി:- തത്‌ംഅതു്‌ (ഈശ്വരന്‍) ത്വംംനീ (ജീവന്‍) അ 
സിംആകുന്മ. ത്വംംജീവന്‍, തത്‌ ഈശന്‍, അസിംശിവം എ 
ന്നാകുന്നു തത്വമസ്ധി മഹാവാക്യാന്വയം ഇനത്തില്‍ ത്വം" പദം 
ആദ്യം അന്ധയിയ്മാന്‍ കാരണം “നീയെന്ന ജീവന്‍, താന്‍ നിച്പി 
ചാരനായ ചപിദ്തൂപനായിരുന്നിട്ടം ആ നില അറിയാതെ ജഡ 
ങ്ങളായ ദേഹേന്ദ്രിയാദികളെ താനെന്നഭിമാനിച്ചിരിയ്‌ക്കന്നതി 
നാല്‍ “അതു”' ഏന്ന ഈശ്വരന്‍ താനാണെന്ന്‌ ആദ്യംതന്നെ സ്റൃഷ്ൂ 
മാക്കന്നതിനാണ്ട്‌. 


“ത്വം' പദശ്രവണക്രമം 


ത്വം" പദാത്ഥമായ ജീവന്‍ ഡഥാത്ഥത്തില്‍ പരിശ്രുദ്ധമായ 
ബ്രഫമചൈതന്ൃയധാണെജംിലും, ദേഹം, ഇന്ദ്രിയം, മനസ്സ്‌, ബുദ്ധി, 
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ചിത്തം, അഹങ്കാരം, പ്രാണന്‍ എന്ന ഏഴു കയ്യോപാധികളെ താ 
ഒനന്നഭിമാനി യ്യുകൊണ്ടു” അശുദ്ധനായിത്തീറ്റിരിയ്്യുയാണ്‌. ഇ 
തത്‌, ത്വം' പദത്തിരെറ വാച്യാത്ഥമാണു്‌. 


ഈ ഏഴ കയ്യോപാധികളേയും താനല്ലെന്നു ബോധിപ്പിച്ചു 
തള്ളമ്പോഠം, അവജ്യ്യേല്പാം സാക്ഷിയായിരിയ്ക്കുന്ന ജ്ഞാനസ്വരൂപ 
മായ കൂടസ്ഥചൈതന്യമാണു്‌ “ത്വം” പടലക്ഷ്യാത്ഥം എന്നകിട്ടും. 


ത്വം പദ മനനക്രമം 


സ്ഥൂലസുക്ഷുകാരണശരീരാന്തര്‍ ഭൂതമായി, അവസ്ഥാരൂയത്തി 
ന വിലക്ഷണമായി, സാക്ഷിയായി പ്രശോടിള്തന്ന “ത്വം” പദാ 
ത്ഥതുരീയതരരൂപജഞാനമാണു ഞാന്‍ എന്നറിയൃക. 


ത്വം പദ നിദിധധ്വാസനം 


ത്വംപജശ്രവണമനനങ്ങളില്‍ പറഞ്ഞുവന്ന അത്ഥത്തെ വഴി 
പോലെ ചിന്തിച്ചു അതില്‍നിന്നും സിദ്ധിച്ച "ഞാന്‍" അവസ്ഥാ 
തൂയസാക്ഷിയായ ജ്ഞാനസ്വരൂപമാകുന്നു എന്ന അനുഭവത്തിന്‌ 
നിദിദ്ധ്യാസനമമെന്നുപേര്‍. 


തത്‌*പദശഗ്രവണക്രമം 


തത്‌പദവാച്യാത്ഥം സോപാധികനായ ഈശംരനനെന്നും, ല 
കഷാ്യാത്ഥം നിരുപാധികമായ ബ്രഹ്മചൈതന്യമെന്നുമാകുന്നു. ഈ 
ശ്വര്റെ സോഫാധി കാവസ്ഥയ്ത്ു്‌ അശുദ്ധമെന്നും, നിരുപാധി 
കാവസ്ഥള്ത്ു്‌ ുദ്ധതെന്നുംകൂടി ശാസ്ത്രം ജ്ഞകാണ്ടുന്നു, സല്ൃജ്ഞന്‍, 
സ്വ്യകാരണന്‍, സവ്വാന്തര്യാമി, സരവ്യൃശ്വരന്‍, സവ്വസ്രഷ്ടാവ്‌. സ 
വൃസ്ഥിതികത്താവ്‌, സവ്വസംഹാരകന്‍ എന്നീ ഏഴു കാരണോപാ 
ധിക്ളെ താനെന്നഭിമാനിദയ്മുന്നതാണു” ഈശ്വരന്‍റെ അശുദ്ധാവ 
സ്ഥ. ഈ ഏഴുപാധികളേയും മിഥ്ൃയയെന്നു ബോധിച്ചു തള്ള 
സ്വേഥഠം, അവയ്ക്കു സാക്ഷിയായി പ്രകാശിജ്ുന്ന ബ്രഹ്മചൈതന്യ 
താണു അതപദലക്ഷ്യാത്ഥമായ ഈശ്വരമന്‍റ ശുദ്ധാവസ്ഥയെന്നറി 
യാറാകും. 
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രത്‌പദമനനക്രമം 


മേലുദ്ധരിച്ച കാരണോപാധികളേയയം, അവയില്‍ അന്തര്‍ഭൂത 
അ്അളായ സ്ഥൂലസുക്ഷുകാരണ്ടശരീരങ്ങളും ജാഥ്രത്‌സ്വപൃസുഷുപ്പു 
വസ്ഥകളും, തത്തദഭിമാഗനാമങ്ങളും അവസ്ഥാതൂയവും വിലയം 
പ്രാപിയ്ത്കുന്നതു്‌ യാതൊന്നിലോ, ആ തൂരീയാവസ്ഥയില്‍ അവ 
സ്ഥാത്രൂയവി ലക്ഷണമായി പ്രകാശിയ്‌ക്കുന്ന സാക്ഷിമാത്രമാണട” 
ബ്രഹ്മമെന്നുറയ” ക്ഷന്നതാണു്‌ അത്‌പദമധനനക്രമം . 


രത്‌പദനിദിദ്‌ധ്യാസനക്രമം 


തത്‌പദര്രവണമനനങ്ങളെ ചിന്തിച്ചു” അതില്‍നിന്ന്‌" സി 
ദ്ധിദ്്ുന്ന ശ്രദ്ധ ബ്രഹ്മാനുഭവത്തെ നിദിദ്ധ്യാസനമെന്നു പറയുന്നു. 
വിരാഡാദിനാമാഭിമാനികളായ ഈശ്വരന്റെ സ്ഥൃലശരീരവുംം 
ഹിരണ്ൃഗര്‍ഭാദ്യഭി മാനനാമങ്ങളുള്ള ഈശ്വരനെ സൂക്ഷ്‌മശരീരവും 
അന്തര്യാമ്യാദ്യഭിമാനനാമങ്ങളും കലര്‍ന്ന ഈശ്വരന്‍െറ സുഷ്യഘ്ി 
യം യാതൊരിടത്തില്‍ വിലയിജ്മ്കുന്നോ, ആ പ്രശാന്തഘനമായിരി 
ജന്ന തൂരീയത്തില്‍ സത്താമാത്രമായി ശോഭിള്ജുന്ന ബ്രഹ്മംതന്നെ 
യാണ്ട്‌ ജീവതുരീയത്തില്‍ പ്രകാശിച്ച ജഞാനസ്വരൂപമെന്നറിയുഃ 
ന്നതരത്ര തത്‌പദനിദഭിദ്ധ്യാസനം. 


അസിപദശ്രവണം 


സദ്‌രൂപശക്തി ചിദ്രൂപശക്തി, ആനന്ദരുപശക്തി ഇങ്ങ 
നെ മൂന്നുപാധി കളില്‍ താനെന്നുള്ള അഭിമാനമാണ്‌ അസിപഭവാ 
ചപ്ാര്‍ത്ഥം. ഈ മൂന്നുപാധികളേയും തള്ളി, അവയ്ക്കു സ്വാക്ഷിയാജി 
പ്രഷാശിയ്കത്കുന്ന ചൈതന്യമാണ്‌ അസി (ശ്രിവ) പദലക്ഷ്യാത്ഥമാ 
യ ശ്രുദ്ധാവസ്ഥ. തത്വമസ്ധിമഫാവാക്യത്തിനന്‍െറ ലക്ഷ്്യാര്‍ത്ഥമായ 
ജ്ഞാനം, ബ്രഹ്മം, ശിവം ഇവമൂന്നിനും ശബ്‌ദഭേദമല്ലാതെ അര്‍ത്ഥ 
ഭേദം ലേശം പോലുമില്ലെന്നറിയണം, 


അസിപദമനനം 


ശുവണത്തിലെ മൂന്നുപാധികളം ശിവസ്വരൂപത്തിന്‍െറ സ്ഥൃ 
ലസുക്ഷകാരണശരീരങ്ങളാണു”. ഇഈമൂന്നുകാരണശരീരങ്ങളും തദന്തര്‍ 
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ഭൂതങ്ങളുറയെ ജാഥ്രത്‌സ്വപ്‌നസുഷ,പ്‌ത്യവസ്ഥകളം തത്തദഭിമാന 

നാമങ്ങളും ശിവസ്വരൂപമല്പ. പിന്നെയോ സ്ഥുലസുക്ഷ്‌മകാരണ 
ലു യ ലൂ 

ശരീരങ്ങഠംക്കും തദന്തര്‍ഭൂതങ്ങളായ ജാഗ്രത”സ്വപ നസുഷ്യപ്‌ത്ൃവ 

സ്ഥകരഠാംക്കും വിലക്ഷണമായി സാക്ഷിയായി പ്രഷാശിജ്്ുന്ന ചൈ 

തന്യമാണ്‌ അസിപദാദത്ഥ മനനന്തുര്ൃതൂപമായ ശിവം, 


അസിപദനിദിദ*ധ്യാസനം 


അസിപദശ്രവണമനനാദികഠംകൊണ്ടു” സിദ്ധിച്ച ശിവാനുഭ 
വമാണു” നിദിദ്ധ്യാസനം. ഉപാധികളെയെല്ലാം വീട്ടു. ജീവസാ 
ഭി, ഈശ്വരസക്ഷി യെന്നുള്ള ഭേദവും കാതെ ശിവത്ുരീയത്തിലു 
ണരണം. ഈ മൂന്നുപാധികളം താനല്ലെന്നും, അവയ്ത്കു വിലക്ഷണമാ 
യി, സാക്ഷിയായി പ്രകാശിയ്ത്കുന്ന ശിവംതണ്നെയാണുതാനെന്നും 
അറിയൂന്നതുതന്നെയാണ്‌ അന്ധിപദനിദിദ്ധ്യാസനം. 


അങ്ങിമെ തത്വമസി മഹാവാകൃത്താല്‍ ലക്ഷികരിജ്പ്പെട്ട 
അവാങ്ങ്‌ മനോഗോചാരവും, അഖണ്ഡപരിപൂര്‍ണ്ണസ്സത്താമാത്രസ്വ 
രൂപവുമായ ശ്ുദ്ധശിവം താനെന്നറിയുന്നതുതന്നെയാണ്‌ ജീവന്‍െറ 
പരമലക്ഷ്യം . 


മ ് മ ള്‍ 10% 


ചതുര്‍വ്വേദ മഹാവാകപ്യങ്ങറാ 


ജീവനു” ധമ്മാധമ്മവിവേകത്തേയും ജീവബ്രഹഷൈക്യബോധ 
ത്തേയുമുണ്ടാക്കിക്കൊടുക്കുന്ന ജ്‌ ഞ്ാനഭണ്ഡാഗാരമായ ഥഗ്രന്ഥമ്പമുച്ച 
ത്തിനു വേദമെന്നു പേര്‍. പ്രത്യക്ഷാദി പ്രരാണങ്ങളില്‍വച്ചു മുഖ്യ 
വും, അബാധിതഖും, നിത്ൃയവുമായ ഒരു പ്രമാണമാണ്‌ വേദം. ഇതു 
ജുക്‌ , യജ്യ,സ്സ്‌, സാമം. അഥര്‍വ്വം എന്നിങ്ങനെ നാലായി വിഭജറ 
ജയപ്പെട്ടിരിയ്തുന്നു. ഈ പേടദങ്ങളില്‍ വിധിവാക്യങ്ങഠം, നിഷേധ 
വാക്യങ്ങഠം, സിദ്ധാത്ലബോധകവാകൃയങ്ങഠം എന്നിങ്ങനെ മൂന്നുവി 
ധാവാക്യങ്ങളുണ്ടു. ജീവന്‍െറ അഭ്യദയത്തിനു ഫേത്തൂഭൂതമായ യാഗമ 
ദീ കുര്‍മ്മങ്ങളപ ദേശിയ്‌ക്കുന്ന വേദഭാഗങ്ങംക്ക്‌ വിധിവാഷ്യങ്ങ 
ഒന്നും, ജീവനെ അധപ്പതിപ്പിയ്‌ക്കുന്ന മദ്യപാനം. മുതലായ നീ 
ചകമ്മ കളെചെയ്തുപോകരുതെന്ന്‌” ഉപദേശിയ്‌ക്കന്ന വേദഭാഗ 
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ങ്ജംക്ക നിഷേധവാക്യങ്ങളെന്നും, ബ്രഹ്ധത്മെൈകൃത്തെ ബോധി 
ച്പിയ്‌ക്കുന്ന വേദഭാഗങ്ങഠംക്ട്‌” സിദ്ധാര്‍ത്ഥബോധകങ്ങളെന്നും 
പേര്‍. ഈ വേദാന്തവാക്ൃങ്ങഠം ജിവണണ്‍ററെ ഘയഥാത്ഥസ്വരൂപമായ- 
ബ്രഹ്മഭാവത്തെ മറച്ചിരിയ്‌ക്കുന്ന അവിദ്ൃയയെ ഉപനിഷാദനം ചെ 
യ്മുന്നതുകൊണ്ടു” - നശിപ്പിയ്‌ക്കുന്നതുകൊണ്ടു” - ഇവയ്‌ക്ക്‌ ഉപനി 
ഘത്തുക്കുള്ളെന്നു പേര്‍. ഉപനിഷദ്‌ വാക്യങ്ങളില്‍ പ്രാധാന്ൃമര്‍ഫാി 
/ക്കുന്നവ നാലാണ്‌. അവ ഓരോന്നും യേഥാക്ടമം ഇടക്‌, യജ്യസ്സ്‌ 
സാമം, അഥവ്വം എന്നീ വേദങ്ങളുടെ സാരസര്‍വ്വസ്വങ്ങളത്രേ. അവ:- 

3. പ്രജ്‌ഞാനം ബ്രഹ്മ 

കം അഹം ബ്രഹ്മാന്ധ്മി 

3, ത്ത്വമസ്ധി 

൪, അയമാത്മാബ്രഷ്മ 


എന്നിവയാണ്‌. ഇവയില്‍ പ്രജ്ഞാനം ബ്രഹ്മ” യെന്നത്ത്‌ ജീവ: 
ന്‍്റയും ബ്രഹ്മത്തിരന്‍റയും ലക്ഷണവാക്ൃവും, “അയമാത്മാബ്രഷ" 
യെന്നുള്ളതു” സ്വരൂപസാക്ഷാല്‍ക്കാരവാകൃവും “തത്വമസ്ധി "യെന്ന 
തു” ഗുരുവിന്‍െറ ഉപദേശവാകൃവും, 'അഹംബ്രഹ്മാസ്സ്മി'യെന്നതു്‌ 
ശിഷ്യനെ അനുഭവവാക്യവുമാകുന്നു. പ്രജ“ ഞാനപടത്തിഒെറ വാ 
ച്യാര്‍ത്ഥം ജീവന്‍ എന്നാകുന്നു. അന്ത:കരണത്തില്‍ പ്രതിഫലിയ്‌ 
ക്ഴന്ന ആത്മചൈതന്യമാണ്‌ ജീവന്‍. 


പ്രജ്‌ഞാനപദവാച്ച്യാര്‍ത്‌ഥം 


അന്ത:കരണസവ്ലത്തി കൊണ്ടു്‌ ത്ൃരശ്യാത്ര്േന്ദ്രിയദ്വാരധ സകല ശര 
ബദങ്ങളേയും, തഗ്വിന്ദ്രിയദ്വാരാ സ്റൂര്‍ശങ്ങളേയും, ചക്ഷതിന്ദ്രിയ 
ഭ്വാരാ രൂപങ്ങളേയും, ജിഠഹ്വന്ദ്രിയദ്വാരാ രസ്സങ്ങളേയയം, ഘ്‌റാണേ 
നദ്രീയദവാരാ ഗന്‌ധങ്ങളേയും, വാഗിന്ദ്രിയദവാരാ വചനങ്ങളേയും, 
പാണീന്ദ്രിയദ്വാരാ ഭാനങ്ങളേയും, പാദേന്ദ്രിയദധാരാ ഗമനങ്ങളേ 
നും, ഗൃഹ്യേന്ദ്രിയദ്വാരാ ആനന്ദത്തേജം. ഗുദേന്ദ്രിയദ്വാരാ വിസര്‍ 
ജജനത്തേയും അറിയയന്ന പചിദാഭാസനായ ആജീവനാണു്‌ പ്രജ്‌ഞ്ഞ 
നപദവാച്യാത്ഥം., 


പ്രജ ഞാനപദ ലക ”“ഷ്വ്വാര്‍തടഥം 


അന്താകരണമത്തേയും അതിന്‍ പ്ൃത്തികളേയും, പ്രതിബിം: 
ബാംശത്തേയും ദേഹേന്ദ്രിയാദിവ്യാപാരങ്ങളേയും നീക്കിയാലും 


15. 


നീണ്ടാതെ അവശേഷിയ്‌ക്കുന്ന കൂടസ്ഥനായ അവസ്ഥാത്രയസാ 
ടിഷിയാണ്‌ പ്രജ ഞാനപദലക്ഷ്യാര്‍ത്ഥം. 


ര്വഹ്‌മപദ വാചധ്യാര്‍ത'ഥം 


ഉത്തമങ്ങളായ ബ്രഹ്മേന്ദ്രാദിദേവതകളിലും, മദ്‌ധ്യനങ്ങളായ 
മനുഷ്യരിലും, അധമങ്ങളായ ഗൂഗങ്ങളി ലും - എന്നുവേണ്ടാ, സ്ഥല 
സൂം മകാരണാത്മകുഞ്ങളായ സകല ഭ്രതങ്ങളിലും യാതൊരു ചൈ 
തന്യം പൂ്‌ ബ്ണുമായും ഏകുമായം ഇരിയക്കുന്ന വോ, അതത്രേ ബ്ൂഹ്മ 
ശബ്‌ദവാച്യാത്തം. 


ര്രഹ്‌മശബ”ദ ലക്‌ഷ്യാര്‍ത്‌ഥം 1 


ബ്രഹ്മാവുമുതല്‍ തൃണംവരെയുള്ള സകല ഭൂതങ്ങളേയും നീക്കിയിട്ടു, 
അവയു”ക്കു വിലക്ഷണമായി, ത്രിവിധ പരിച്ഛോേദ ശൂന്യമായി, 
സവ്ൃത്ര അനുസ്യൂതമായി, മായാതീതമായി പ്രകാശിയ്‌ക്കുന്ന പര 


മാത്മതചൈതനൃത്തെയാണ്‌ ബ്രഹ്മശബ്ബ്‌ദത്തിന്െറലക്ഷ്യാത്ഥമായി 
അറി യോണ്ടന്ത്‌. 


ഇത്രയും കൊണ്ടു” നിരുപാധികമായി പ്രശോഭിയ്‌ക്കുന്ന പരി 
പുര്‍ണ്ണ ബോധംതന്നെയാണ്‌ 'പ്രജാഞാനംബ്രഹ്മ' എന്ന വാക്യ 


ആല്‍ സിഭ്ധിയ്‌ക്കുന്നത്തു്‌ എന്നറിയണം. ഇതുതന്നെയാണ്‌ 

ബ്രഹ്മസ്വരൂപലക്ഷണം. 

ത മ % ര ടഃ 
അഹം ്രഹ*മാസ്‌മി 


ഇത്തില്‍ “അഹം” പദവാച്യാര്‍ത്ഥം ജീവന്‍ എന്നും, ലക്ഷ്യാ 
ത്ഥം കൂടസ്ഥച്ൈതന്യം എന്നുമാകുന്നു. പരിപൂര്‍ണ്ണമായി, ദേശകാ 
ലവസ്തു പരിച്ചേദ ശൂന്യമായി തിയ്‌ക്കുന്ന പ്രതൃഗാത്മചൈതന്യം 
ബ്രഹ്മവിദ്ൃയയ്ുധികാരിയായ മനുഷ്യന്‍െറ ബുദ്‌ധിയ്ത്കു സാക്ഷിയം 
യിഗിന്നു ഫുദയത്തില്‍ അഹം അഹം എന്നു സ്‌മരിച്ചുകൊണ്ടേയി 
രിയ്‌ക്കം. അതിനാല്‍ ആ കൂടസ്ഥചൈതനൃത്തിന്‌ അഹമെന്ന 
പേരുണ്ടായി, 
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ര്രഹ”മശബ”ദലക”ഷ്യാര്‍ത്‌ഥം 11 


സ്വതസ്സറര്‍പ്പദാപൂര്‍ണ്ണുമായയം, തനിയക്കകാരണമായി മുമ്പും: 
കാര്യമായി പിമ്പും ഒരു വസ്ത്രവുില്പാത്തതായും തന്നില്‍ ആധേയ: 
മായി മറെറാരു വസ്ത്ര ഇല്ലാതെയും യാതൊന്നു ശോഭിയ്‌കം ന്നുവോ, 
ഏകംമായും മായാതീതവുമായിരിയ്‌ക്കന്ന ആ ചൈതനൃമമത്ര 
ബ്രഹ്മശബ്‌ദലക്ഷധ്യാത്ഥം, 


അസ്‌മിപചദം 


അഹംപ്പദലക്ഷ്യറത്ഥമായ കടസ്ഥപൈതന്യവും, ബ്രഹ്മപദ 
ലക്ഷ്യാത്ഥമായ നിരുപാധിക ബ്രഹ്മചൈതന്യവും തമ്മിലുള്ള. 
ഐക്യമാണ്‌ അസ്‌മിപദലക്ഷ്യാത്ഥം. 


തത മസി 


നാമരൂപാത്മതകമായിി കാണപ്പെടുന്ന ഈ പ്രപഞ്ചം മുമ്പ്‌ ഏകം 
മായും അദ്വിതീയവുമായിരിയക്കുന്ന സദ'ബ്രഹ്‌മം മാത്രമായിരു 
ന്ന. ഈ ജഗത്തികനറ കാരണമായും സൂക്ഷാമമായുമിരിയേക്കുന്ന ത 
ത്വം യാതൊന്നാണോ, അതുതന്നെയാണ്‌ ജഗത്തായിട്ട പ്രകാശി 
മ്മക്കുന്നതു”, അതുതന്നെ സത്യം. അതുതന്നെ ആത്‌മാവ്‌. അത്തു. 
തന്നെ ബ്രഹ്‌മം- നീ അതാണ്‌, 


“തത്‌*പദവാചാത്ഥം ഇരശ്വരനെണ്ണം “ത്വം” പദവാച്യ്രാത്ഥം 
ജീവനെന്നും അറിയണം. ഈശ്വരനേയും ജീവനേയ്യം തള്ളിയാല്‍. 
ലക്ഷ്യാത്ഥമാധ കൂടസ്ഥചൈതസ്യത്തെ അറിയാം. 


അയമാത്‌മാസ്രഹഫര്‍മ 


“ഈ ആത്മാവു ബ്രഹ്മമാകുന്നു” എന്നാണിതിന്റെ വാച്്ാര്‍ 
ത്ഥം, ഇവിടെയും മുനീവാക്യങ്ങളെപ്പോലെ ആത്മാ എന്നതിനു ജീ 
വനെന്നും ബ്രഹ്‌മ എന്നതിന്‌ ഇഈശ്വരനെന്നും വാച്യാത്ഥമുണ്ടു”. 
വാച്യ്യാത്ഥങ്ങളുടെ അര്‍ത്ഥം യോജിഷയ്ക്കുയാല്‍ ലക്ഷ്്യാര്‍ത്ഥത്തേയും 
അംഥീക രിമ്മേണ്ടിയിരിയ്ത്കുന്നു. അതിനാല്‍ ഇവിടെയും ആത്മാ 
ബ്രഹ്‌മ എന്നീ ശബ്‌്‌ദങ്ങഠംക്ക്‌ യഥാക്രമം കൂടസ്ഥചൈതന്യ്യമെ 
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ന്നം, നിരുപാധിക ബ്രഹ്‌മചൈതന്യമെന്നും ലക്ഷ്യാര്‍ത്ഥം ഗഹി 
ച്ുകൊള്ളണം. അയമാത്മാ എന്നതിന്‌ ആത്മാവ്‌ അപരോക്ഷ 
സ്വരൂപനാണെന്നു അര്‍ത്ഥം കിട്ടും, ജാഗ്രത്‌സ്വപ്‌നസുഷ് പവ 
സ്ഥകളില്‍ സ്ഥൃൂലസ്ൂക്ഷ്‌മകാരണശരീരങ്ങളുണ്ടായി നശിച്ചുകൊ 
ണ്ടിരിയക്കുമ്പോഴും, യാതൊരു മാറവുമില്ലാതെ അവന്ത്യധിഷാന 
മനയും സ്വാക്ഷി യായം അപരോക്ഷരൂപേണ പ്രശോഭിക്കുന്ന ശൂടസ്ഥ 
ചൈതന്യമാണ്‌ ആത്‌മശബ”്‌ദലക്ഷ്യാര്‍ത്ഥം. 


നാമരൂപാത്‌മകമായ ആകാശാദിസല്ൃപ്രപഞ്ചത്തേയയം അവ 
യ്യധിഷാഠാനമയേ മായയെത്തന്നെയജ്യം തത്വദ്ൃഷ്യാ അപഥ്രഥിയ്‌ക്കു 
സ്പോഠം അവശേഷിയ്‌ക്കുന്ന അനിവ്വചനീയമായ സച്ചിദാനന്ദ 
സ്വരൂപമാണ്‌ ബ്രഹ്‌മശബ്‌ടദത്തിന്‍െ ലക്ഷ്യാര്‍ത്ഥം. അപരോ 
്ഷസ്വരൂപനായ കൂടസ്ഥന്‍തണന്നെയാണ്‌ സച്ചിദാനന്ദ പരിപുള്ണ് 
സ്വരൂപമായ പരബ്രഹ്‌മമെന്ന്‌ “അയമാത്മാ ബ്രഹ്മ” എന്ന 
മഹാവാക്യം കൊണ്ടെ കിട്ടുന്നു. 


ഇങ്ങനെ ബ്രഹ്‌മാത്‌മൈക്യ പ്രതിപാദങ്ങളായേ ചതുവ്വേദ 
മഹാവാക്യങ്ങടം വിവരിജ്കപ്പെട്ടം 


ശ്‌റവൂതിസാരമഹാവാക്വ(്രകരണം 


കംധിഞ്ഞപ്രകരണത്തില്‍ ഇശ്വരനായിട്ടം ജീപനായിട്ടം 
വററും തോന്നുന്ന നാനാത്വത്തെ നീക്കി അ്ൈതലബ്ബഫ്മത്തെ സ്വാ 
കിലാതേ്‌ക്കരിയ്ക്കുണമെന്നുപദേശിച്ചു. പ്രതിപാദിതമായ അടെദ്വത 
ബാധത്തിനെറ ദാര്‍ഡ്ഥൃത്തിനുവേണ്ടി ശ്രുതി സാരമഹാവാകൃഷ്ര 
ക്രണമാരംഭിയ്ക്കുന്നു. 


2. “പ്രപഞ്ചസ്വരൂപം ബ്രഹ്മ" 
2. “എകമേവഃദ്ധിതീയം ബ്രഹ്മ" 
8, “ഭാവാഭാവടതീതം ബ്രഹ്മ" 
ക, *സ്വാനുഭവാതീതം ബ്രഹ്മ" 


ഇവ നാലയമാണ്‌ ത്രൂതി സ്ധപാരമഹാവാകൃത്ങാം. 
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പ്രഞ്ചസ്വരൂപം (്രഹ്‌മ 


പ്രപഞ്ചത്തിഒെറ സ്വരൂപം. സ്വഭാവം സത്ത, ബ്രഹ്മമാകുന്നു 
-എന്നാണിതിഒന്‍റ വാച്യാത്ഥം. ബ്രഹ്മത്തെക്ളൂടാതെ പ്രപഞ്ച 
മില്ലം അതുകൊണ്ടു്‌ പ്രപഞ്ചസ്വരൂപം ബ്രഹ്മം തന്നെയാണെന്നു 
സാരം, ഇത്തില്‍ അനേകം പൂവ്വപക്ഷങ്ങളണ്ടാകാം, പക്ഷേ ഇവ 
യെല്ലാം നിഷ്ണര്‍ഷമായി പരി ശോധിയ്ക്കുമ്പോഠം പ്രപഞ്ചം ബ്പഹ്ധ 
ത്തില്‍ വിവത്മമെന്നു തെളിയയം. 


വൃത്തിവാദം 


തരംഗാദികളുടെ ഉല്പത്തിയെയാണു്‌്‌ പ്ൃത്തിപക്ഷമെന്നു പറയ 
ന്നത്‌. ആ തരംഗാദികഠം സമുദ്രത്തില്‍ ലയിച്ചും കാണുന്നു. അ 
തുപോലെ ബ്രഹ്മത്തില്‍ പ്രപഞ്ചം വൃത്തിരൂപേണ ഉണ്ടാകുമെന്നു 
പറഞ്ഞാല്‍ ആ ബ്രഹ്ത്തില്‍ത്തന്നെ അതു ലയിച്ചുകാണേഞ്ജതാ 
ണ്‌. പ്രപഞ്ചം ഇല്പാത്തതാണെന്നു നേരത്തെ തെളിയിജ്മപ്പെട്ട 
പൊയത്താാണ്ട്‌. ഇല്ലാത്ത ഒന്നിന്‌ ഉല്പത്തിയേോം, സ്ഥിതിയോ, 
ലയമാ ഇല്ല. അതുകൊണ്ടു” വ്ൃത്തിപക്ഷം പ്രകൃതത്തിനു യോജി 
ച്ചതല്ല. 


പരിണാമവാദം 


പാല്‍ തൈരാക്കുന്നതുപോലെ, ഒരു വസ്ത മററാന്നായിത്തീരു 
ന്നതു പരിണാമം. അപ്രകാരം ബ്രഹ്മം പ്രപഞ്ചമായി പരിണമി 
ന്നില്ല. കാരണം ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നു്‌ ഭിന്നവസ്തു ഇല്പാത്തതി 
നാല്‍ ഖമ പരിപപള്സ്റുവസ്തുവില്‍ ആ ഭിന്നവസ്കു ഘടിഷയ്ക്കുകയില്ല. 


ത്തരംഭവാദം 


കാരണത്തില്‍നിന്നും ഭിന്നമായ കാര്യമുണ്ടാകുന്നതു്‌ ആരംഭ 
വാദം. പിതാവില്‍നിന്നും പുത്രനുണ്ടാകുന്നതിതിനുദാഹാരണം. 
എന്നാല്‍ ബ്രഷ്മത്തില്‍ ആരോപിതമായ പ്രപഞ്ചം അതില്‍നിന്നു 
വേറിട്ടിരിതതുയാല്‍ ആരം പക്ഷവും ശരിയല്ല. 


നിത്ൃത വാദം 


നാശരഫഹിതമായതു നിത്യം. പ്രപഞ്ചം നശ്വരമായതുകൊ 
ആ മിഥ്ൃതന്നെ. 
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വിവര്‍ത്തവാദം 


ഒരു വസ്തുവിന്‌ യാതൊരു വികാരവുമില്തിതിയ്‌ക്കുമ്പോടം: 
ത്തന്നെ അത്തു മറെറാന്നാണെന്നു തോന്നുന്നതു്‌ വിവത്തം. ഉദാ. 
രജതുസര്‍പ്പം. അതുപോലെ നില്വികാരബ്രഷ്മത്തിഒന്‍െറ വിവത്തം 
മാത്ൂമാണു പ്രപഞ്ചം. വിവത്തിപക്ഷാത്തെ ഒഴിച്ചു” ഇത്രപക്ഷങ്ങ: 
ങ്ങള്ളൊന്നും തന്നെ വേദാന്തശാസ്റ്റം അംഗീകരിയ്‌ക്കന്നില്ല. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ ആ പക്ഷങ്ങളെല്പാം വവത്തത്തിലടങ്ങം . 


സര്‍വ്വവാദസമമ്പ്യം 


മങ്ങിയ വെളിച്ചത്തില്‍ക്കണ്ട കയര എന്താണന്ന്‌” ആദ്യം 
ശരിഷ്ക്കുറിഞ്ഞില്ലെങ്കിലൂും എന്തോ ഒന്നുണ്ടൈന്നുള്ള പ്രതീതി (സാമാ- 
ന്ൃജ്ഞാനം 1) ആദ്യമുണ്ടാകുന്നു. അതാണ്‌ പ്ലത്തിപക്ഷം. പ്പിന്നെ, 
ഇതു പാമ്പാണല്ലെൊ എന്നു തോന്നിയതു്‌, പരിണമിച്ചത്‌, പരി 
ണാമപക്ഷം. പിന്നീടതു ഇഴയുന്നെന്ന തോന്നല്‍ ആരം പക്ഷം. 
ഒട്ടവില്‍ ഇതു പാമ്പതന്നെയെന്നു നിശ്ചയിച്ചുറപ്പിയ്‌ക്കുന്നതു” നീ 
തൃപക്ഷം. ഈ നാലുപക്ഷങ്ങളും വിവത്തത്തെ മാത്രം താങ്ങിനി 
ലലന്നതേയുള്ള. അതുപോലെ കാണടപ്റുടന്ന ഈ പ്രപഞ്ചത്തിെറ. 
ഉണ്മമ്യെക്കുറിച്ചുള്ള സാമാനൃജ്ഞാനത്തിനു പൃത്തിയെന്നും, നമര 
പാത്മകമായി തോന്നുന്നതിനു പരിണാരമെന്നും, കര്‍ത്തുകമ്മക്രി 
മാരൂപേണ തോന്നുന്നതിന്‌ ആരംമഒെന്നും , സ്ഥിരമെന്നു തോന്നു 
ന്നതിന്‌ നിത്യപക്ഷമെന്നും പറയുന്നു. വാസ്പുവത്തില്‍ ഈ 
നാലുപക്ഷങ്ങളും പ്രപഞ്ചം ബ്രഹ്മത്തില്‍ വിവത്തമാണെ. 
ന്നുള്ള പക്ഷത്തെ സ്ഥിരപ്പെടുത്തുന്നതേയുള്ള. 


രജ്ജുസര്‍പ്പം യഥാടത്ഥബോധത്തില്‍ രജയ്തുമാത്രമായി ശോഭി 
യക്കന്നതുപോലെ, വിവത്തമായിരുന്ന പ്രപഞ്ചം വേദാന്തജ്ഞാന 
ത്താല്‍ ബ്രഹ്മരൂപമായി പ്രകാശിയ്‌ക്കുന്നു എന്നതാണു” 'പ്രപ 
ഞ്ചസ്വത്ൂപം ബ്രഹ്മ" എന്ന മഹാവാകൃത്തിനെറ നിഷ്ഠഷ്ടാത്ഥം. 


ഏകുമേവാദ പിതീയം ബ്രഹ്മ 
വിവത്തമായ പ്രപഞ്ചം നീവ്പത്തമാകുമ്പോളുള്ള അവസ്ഥാത്തര 
ത്തെയാണിു വ്ൃക്തമാക്കുന്നതു”. മരുമരീചികാപ്രവാഹം സ്മൃര്ൃ 
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തശ്മിമാത്ൂമാണെന്നതുപോലെം ബ്രഹ്മത്തില്‍ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ തോ: 
ന്നല്‍ മിഥ്ൃതന്നെ, 


ഭാവാഭാവാതിതം ബ്രദശ്മ 


ബ്രഹ്മം ഭാവത്തിനും (ഉള്ളതിനും) അഭാവത്തിനും (ഇല്ലാത്ത: 
തിനും] അതിതമാകുന്നു. ഉള്ളതായ ബ്രഹ്മശക്തിയക്കും ഇല്ലാത്ത 
തായ പ്രപഞ്ചത്തിനുമപ്പറത്തുള്ളതെന്നു സാരം. ബ്രഹ്മശക്മിയെ 
ന്നാല്‍-.സദ്‌രൂപശക്തി, ചിദ്രൂപശക്തി, ആനന്ദരൂപശക്തി 
എന്നീ മൂന്നു ശക്തികയം ചേന്നതെന്നത്ഥം ബ്രഹ്മാനുഭവമെന്നത്രു്‌ 
ജഞാനമാത്രമായ ബ്രഹ്മംതന്നെ താനാകുക എന്നതാണ്ട്‌. 
അതുകൊണ്ടു” അധാിഷ്ണാനത്തിനും ആരോപണത്തിനും അതീതമാ 
ഞ്ഞ്‌ ബ്രഹ്മം എന്നു” 'ഭാവാഭാവാതീതം ബ്രഹ്മ" എന്ന മൂന്നാം വാ 
കയം സ്പുഷ്ടമാക്കി. 


സ്വവാനുഭവാതീതം ബ്രഹ്മ 


ബ്രഹ്മം സ്വാനുഭവത്തിനും അതീതമാണെന്നാണിതിനത്ഥം . 
ഇന്ദ്രിയങ്ങഠംക്കും മനസ്സിനും അതീതമായി അനിലചപനീയമായി 
തിയ്‌ക്കന്ന കേവലാവസ്ഥയാണു” -__ തനി അറിവുമാത്രമാണു* 
ബ്രഹ്മം. അത്ുതുകൊണ്ടു്‌ ബ്രഹ്മം സ്വാനുഭവമല്ല; സ്വാനുഭവാതീത 
മെന്നു മനസ്സിലാക്കണം, 


ഇപ്രകാരം ശ്രൂതിസാരമഹാവാക്യങ്ങാം കൊണ്ടു” ബ്രഹ്മാവ 
സ്ഥാനം വെളിപ്പെടുത്തി. എങ്ങി നെയെന്നാല്‍ __ 


ത്ത്വമസ്യ്യാദിമഹഫാവാകൃത്ങഠംകൊണ്ടു ജീഠവേശ്വരസ്വാക്ഷിയാ 
യി പ്രകാശിക്കുന്ന കൂടസ്ഥബ്രഫ്മചൈതന്യമാണു തന്‍ എന്നു” 
ബോധിച്ച ശിഷ്യന്‌ പ്രാരബ്പവശാല്‍ പ്രപഞ്ചപ്രതീതി തോന്നു 
ഇന്നങ്കില്‍, അതങ്ങിനെ തോന്നുന്ന പ്രപഞ്ചവും ബ്രഹ്മസ്വരൂപമാണെ 
ന്നു 'പ്രപഞ്ചസ്വരൂപം ബ്രഹ്മ" ഏന്ന വാക്യം കൊണ്ടുപേശിജ്ണുന്നു. 
പ്രപഞ്ചം ബ്രഹ്മസ്വരൂപമെട്കിലൂം അതു ബ്രഹ്മത്തില്‍, സമുദ്ദത്തില്‍ 
അിരമാലപോലെ അംശഭാവേനയാണോ വത്തിയ്ക്യുന്നതെന്നസംശ 
യമുണ്ടാകാം, രജ്ജുവില്‍ സ്പ്പുമെന്നപോലെ, പ്രപഞ്ചം ബ്രഹ്മ 
ത്തില്‍ ഒരുഷാലത്തുമുണ്ടായിട്ടില്ലാത്തതിനാല്‍ ബ്രഹ്മം സജാതീയ 
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വിജാതീയസ്വഗതരഹിതമാണെന്നും, അതിനാല്‍ പരിപൂള്റ്റുമായ 
ആ ബ്ദഹ്മത്തില്‍ അംശകല്പനയ്തുവകാശമില്ലെന്നും “ഏകമേവാദ്വി 
തീയംബ്രഹ്മ” എന്ന മഹാവാക്യം അനുശാസിയ്ക്കുന്നു. ബ്രഹ്മത്തിനും 
പ്രപഞ്ചത്തിനുംതമ്മില്‍ അംശാശിഭാവമില്ലെങകിലും വിവത്തി വി 
വത്ത (അധിഷ്ണാനാരോപു) ഭാവമുണ്ടുതാന്ദം. പരിപുണ്ണുവസ്തവി 
നെ മലയ്യ്യാന്‍ മഠെഠാന്നില്ലാത്തതുകൊണ്ടെ” ഒരുകാലത്തും ബ്രഹ്മ 
ത്തില്‍ പ്രപഞ്ചം ഉണ്ടായിമട്ടേയില്ല. ആയത നാല്‍ ബ്രഹ്മം വിവ 
ത്തിയോ, പ്രപഞ്ചം വിവത്തമോ അല്ല. 


ഇങ്ങനെ, വന്ധ്യാപൃതൂനോ ശശവിഷാണമോപോലെ നാമ 
മാത്രമായിരിയ്കുന്ന പ്രപഞ്ചം ഇല്ലാത്തതാകയാല്‍ ആ ഇല്പായ്ക്കും 
അഭാവത്തിനും, ആ അഭാവപ്പകൃതിയെ അപേക്ഷിച്ചു്‌ ഉണ്ടെന്നു 
തോന്നുന്ന_രാവരൂപേണ വത്തിയ്‌ക്കുന്ന ബ്രഹ്മശക്തികഠംക്കം അ 
പ്ുരമാണു” ബ്രഹ്മമെന്നുള്ള വേദാന്തപരമസിദ്ധാന്തത്തെയാണു്‌ “ഭാ 
വാഭാവാതീതംബ്രഹ്മ” ഏന്ന മഹാവാക്യം കൊണ്ടു പ്രഖ്യാപനംചെ: 
മ്മുന്നതു”. 

ഇനി, ഉണ്ടെന്നും ഇല്ലെന്നുമുള്ള കല്പനജ്ടയപ്പുറമാണു ബ്രഹ്മമെ 
പില്‍ ആ അനുഭവം തനിയ്‌ക്കുണ്ടാകേണ്ടതാല്പ എന്നാണു സംശയ 
ബസങ്കില്‍-_ഭാവാഭാവാതീതതൂപേണ വത്തിയ്‌ക്കുന്ന ബ്രഹ്മം താന്‍ 
തണന്നെയാകയാല്‍ തനിയ്‌ക്ക തന്‍റ അനുഭവമുണ്ടാകുകയെന്നതു” 
കംമ്മകര്‍ത്തുദോഷദുഷടമാണ്ടെന്നുവരും. (കത്താവും കുമ്മവും ഒന്നാ 
ക്ംയെന്ന ദോഷം). അതു സംഭവ്യമല്യ. അതുകൊണ്ടു്‌ ആ.ബ്ര 
ഹം അനുഭവത്തിനും അതീതമാണെന്ന വാസ്മൂവത്തെയാണു” "സ്വാ 
നുഭവാതീതംബ്രഹ്മ" എന്ന മഹാവാക്യം വിളംബരംചെയ്യുന്നത്ു്‌ 


എന്നറിയണം. 


ഇപ്രകാരം നാലു ശ്രൂതി സാരമഹാവാക്ൃങ്ങളേയും വിചാരി 
ചുറിഞ്ഞവന്തന്നെയാണു ക്ൃതാത്ഥനും ക്ൃതക്ടത്ത്യനും . 


ൽ ൽ ര ൽ ര ൽ 


മുകളില്‍ പഠറദ്ധപ്പെട്ട തത്വങ്ങളെല്പാം നല്ൃതുപോലെ പഠിച്ചു 
റിഞ്ഞു* അക്ഷരംപ്രതി മനനംചെയ്യുണം. തദനന്തരം ഈ ലോകം 
രവേന്‍ അഖണ്ഡസച്ചിദാനന്ദപരിപുള്റ്റസ്വരൂപമാണെന്നും, വ്യ 
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കത്തി മഭദങ്ങളോടുകൂടിക്കാണുന്ന സകല ചരാചരങ്ങളും പരമാത്ഥ 
തില്‍ ഇല്ലാത്തതാണെന്നും, അവ ഉള്ളതാണെന്നു തോന്നുന്നതു്‌” 
ചേരാന്‍പാടില്പാത്ത വസ്തുക്കളെ കൂട്ടി ച്ചേക്കന്നതില്‍ അതിപിദശ്ധ 
മായ “മായയുടെ ജാലവിദ്യകൊണ്ടാണെന്നും വിശധസിച്ചുറയ്‌ക്കു 
ണം. ഈ ദരൂഡവിശവാസ്ത്തോടുകൂടിയും, സ്ഥിരമായ വൈരാഗ്യ 
ത്തോടുകൂടിയം കാണ്ന്നതിലുയം കേടംക്കുന്നതിലും വിചാരിയ്‌ക്കു 
ന്നതിലും സ്ററശിയ്‌ക്കന്നതിലും എല്ലാമെല്ലാം നിദഗുണബ്രഹ്മം മു 
കളില്‍ ചരടെന്നപോലെ വ്യാപിച്ചിതിയി്‌ക്കന്നെന്നു കല്ലിയ്‌ 
ദീടണം. ഇങ്ങനെ ഇടതടവില്ലാതെ സങ്കല്പിച്ചു ശീചിയ്‌ക്കുമ്പോയം 
ലോകം മുഴുവന്‍ തന്നില്‍ അടങ്ങിയിരിയ്‌ക്കന്നതായം, താന്‍ സ 
വ്ൃദാ പ്രപഞ്ചവ്യാഘനായിരിയ്‌ക്കുന്നതായം അനുഭവപ്പെടും. അ 
എപ്പം. സ്വജംല്ൃവികല്പം കൊണ്ടു” പത്റിയിരുന്ന മനസ്സ്‌ കണികാ 
ണാന്പേോലുമുണ്ടായിരിയ്ക്കയില്ല. “അഹമമേവ പരംബ്രഹ്മ ബ്രഹ്മോ 
ഫം" എന്ന ജീവന്മുക്താവസ്ഥയാണിശ്ള്‌. താണു മനുഷ്യ 
ന്മോദ്ദേശം. ഇതുതന്നെയാണു” പരമാചാര്യന്ാരുടെ അ 
മൂല്ൃരത്തം. അതിനാല്‍ സവ്വ മനുഷ്യരും ഈ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ 
പറഞ്ഞിട്ടുള്ള ഏതെമിലും രെ മാഗ്ലുത്തില്‍ക്കൂടി ജന്മസാ 
ത്ഥല്യം വരുത്താന്‍ പരിശ്രരിയ്ര്യേണ്ടതാകുന്നു. 
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മനോനാശം 
ശുദ്ധാഭദ്ധവൈതഭാവന 


൦൨൭--തു്ഞരം...ക.--- 


മനസ'സിനെ നശിപ്പിയ്‌ക്കാനുളള ഉപായം 


അതിവിസ്പാരമുള്ള ബ്രഹ്മാണ്ഡകോടികളെ തന്‍ അണുമാത്ര 
പരിണ്ാമമായ സങ്ംല്യദേശത്തി ലടക്കി, ഉള്ളതോ ജഇല്പാത്തതോ എ. 
ന്നു ശങ്കിത്തത്തക്കവണ്ണും അനുന്തമായ വ്യാപകമഹിമയോടുകൂടിയി 
രിയ്ക്കുന്ന ഒന്നാണീമനസ്സറ്‌. എന്നിരുന്നാലും വേദാന്തശാസ്സ്റനേ 
ഭൂതിസമ്പന്നനും കരുണാനിധിയുമായ സദ്‌ഹഗുരുവിഒന്‍റ ഉപദേശ: 
ബലത്തോടുകൂടി അതിനെ ഉററുനോക്കുന്നതായാല്‍, അത്തു കെട്ടടങ്ങ 
തന്നെചെയ്യും. ഘടവസ്റ്രാദികളടെ ന്ത്ത മണ്ണ്‌, ആല്‍ മുതലായവ 
കൂടാതെ സിദ്ധിയ്‌ക്ടകയില്പാത്തതുപോലെ, ഈ മനസ്സിന്‍െറ സ 
ംല്ംകൂടാതെ പ്രപഞ്ചവും സിദ്ധിയ്ത്കുയില്പ. അതുകൊണ്ടു” സങ്കല്പ 
ത്തെ ജയിയ്കുണം. അതിനാരം ഭിയ്‌ക്കുന്നു. 


സ*“ഥൂലശരിീരാദ്‌ധ്വാസനിവദുത്തി 


സ്ഥൂലശരീരമെന്നതു' രക്തം, മാംസം, അസ്ഥി, ഞരമ്പ്‌, ച 
മ്മം, ജലം മലം രോമം, ദന്തം, കഫം ഇവകളുടെ സംയോഥമാ 
കുന്നു. ഇതിനെ വിവേകദ്ൃഷ്ഠടികൊണ്ട പിരിച്ചു, തനിമ്തതിരെ 
ഒരു കയാറുകെട്ടിയതായി ഭാവിച്ചു" അതില്‍ ഉവമ്ലെ വെപ്വേഥെ 
തൂക്കിയിട്ടുകൊണ്ടെ നാക്കിയാല്‍ --(തൊലിയമെലുമ്പമലം ദുര 
ന്തമന്തഃക്കലകളമേന്തുമഹന്ന യൊന്നുകാണ്‍ക-ശ്രീനാരായണഗഥുരുദേ 
വന്‍)].---താന്‍ അശരീരനായ ജ്ഞാനസ്വരൂപറ്ദക്കാണെന്നും, ആദ്യം 
ശരീരം പോലെ തോന്നിയ പിണ്ഡം മുന്നില്‍ കെട്ടിതതുക്കിയിട്ടിരി 
യവംണ്നെ ജഡസ്പാധനങ്ങാം മാത്രമാണെന്നും, അവ ശരിീരമെന്നുള്ള. 
പേരിന്‍െറ അത്ഥത്തോട ചെരാത്തതാണെന്നും മനസ്സിലാവും, ഇ 
പ്രകാരം ഇടതടവില്ലാതെ ദൂഡതരമായി അഭ്യന്ധിച്ചാരു ഒരുവനും, 
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ഒരിയ്ക്കലും ഒരു കുടത്തെ സംബന്ധ്ധിച്ചു” "ഞാന്‍" എന്നൊരു അദ്ധ്യാ 
സമുണ്ടാകാത്തഗുചൊലെ (ഞാന്‍ കുടം എന്നുള്ളിടത്തു" ഞാന്‍ വേറെ 
യെന്നുള്ളതുപോലെ എന്‍െറ ശരീരം എന്നുള്ളിടത്തു്‌ ഞാന്‍ വേറെ 
ശരീരം വേറെ എന്നുള്ള വിവേചനംപോലെ)! ഈ ശരീരത്തെ 
സംബന്ധിച്ചും അദ്ധ്യാസം വിട്ടുപോകുകതന്നെചെയ്യും. ദ്ൂഷ്ടാവും, 
തന്നില്‍ ശരീരബന്ധം കാണപ്പെടാത്തതുകൊണ്ടു അശരീരീയായ 
ഷ്യാവുമാത്രമായിത്തീരും. 


സുക്ഷൃശരീരാദ്ധ്യാസ നിവൃത്തി 


സ്ഥൂലശരീരബന്ധം നീങ്ങി അശരീരിയായ ഈ ആത്മാവു” 
അഞ്ാനദ്ദഷ്ഠടിമാത്രനായ്മി പ്രകാശിയ്ക്കുമ്പോം, കേഠംവി, വല്ലഭം മുത 
ചായ പതി സേഴ തത്വങ്ങളുടങ്ങിയ (വാഗാദി കമ്മ ന്രിയങ്ങളഞ്ചും, 
രശ്രാത്രാദി ജഞാനോന്ദ്രിയങ്ങളഞ്ചും, സമാനാദി വായ്യക്കളഞ്ചും, ബു 
ഷഥിയും, മനസ്സം (17) ) സുക്ഷ്ശരീരം ആ ആത്മാവിനോടു” അരേ 
ഒൃമായി കലന്നനില്ലും. ഭിന്നഭിന്ന ലക്ഷണങ്ങളോടുകൂടിയ ആ 
പതിനേഴു തത്വങ്ങളേയും സ്‌പുരിപ്പിച്ച അവയെ ആകാശത്തില്‍ 
ചിതറിയ നക്ഷത്രങ്ങളെപ്പോലെ മുരദ്ൃശ്യങ്ങളായി നിത്തിക്കാണ 
ണം, അപ്പോം അവ ആത്മസംബന്ധം വിട്ട്‌” വെവം ഘടാദികയം 
പോലെ അനാത്മവസ്തുക്കളായി ഭവിജ്മും. ഈ അഭ്യാസം ദൃഡപ്പെ 
ടുത്തി അനാത്മബുദ്ധ്യാനുഭവത്താത്‌ നേരിട്ട “അഫഹമദ്ധ്യാസനിവ്ല 
ത്തിയും (അതു ഞാനല്ലെന്നുള്ള ദൂഡനിശ്ചയം) ഉറച്ചാല്‍ സൂക്കുശരീ 
ത്തിലും അഹമദ്ധയാസമുറസ്ത്കുകയില്ല. 

കാരണശതിരാദ്ധ്യാസ നിവൃത്തി 

“ഞാന്‍, യാതൊന്നുമറിയാതെ സുഖമായി ഉറങ്ങി ഏന്ന വ്യവ 
കാരം വിവേകത്താല്‍ വിഷയിീകരിയ്ക്കുമ്പോഠം അപ്രകാരം ഒരനുഭ 
വം വീണ്ടും ഉദിയ്ത്കും_ഉദിസ്ത്റണം. (ഈ അഭ്യാസം ഹഗുരുമുഖത്തുന'! 
ന്നല്ലാതെ | സാദ്ധ്യമല്ല). ഈ അനുഭൂതിയെ സങ്കല്പസത്താസംബ 
സ്ധംകൂടാതെ നോക്കിയ ദ്രഡ്ധാനുഭവം കൊണ്ടു” ദ്രശ്യമാക്കി 
യാല്‍, അതു ദൃശ്യത്തോടുചേന്ന്‌ അനാത്മവസ്തുവായ ഭവിച്ചു 
ബഹുമൂരത്തില്‍ അകുന്നുനില്ലം. 

ഇപ്രകാരം ശതീരത്രയാദ്ധ്യസേനിവ്പത്തി പ്രതിപാദിയഘ്യപ്പെട്ട. 
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വിക്ഷപശക്തിയയം തവരണശക്തിയും 


ദര്‍പ്പുണനഥരം പോലുള്ളതാണീ വിക്ഷേപണശക്തി. വിക്ഷേ 
പത്തില്‍ക്കൂട്ടി ബ്രഹ്മകോടികള്െ. സ്ൃഷ്ടിയ്്യാന്‍ കഴിവുള്ളതുമാണീ 
യാതി. ഇന്ദ്രജാലക്കാരന്‍ അനേകസ്പറാധനങ്ങളെ മപ്പക്ഷകക്ക്‌ പ്ര. 
തൃക്ഷഗോചരമാക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും അന്ത മിഥ്യയാണെന്നയായംക്കൊി 
യൂം. അതുപോടക്വ സ്ഥൂലസൃക്ഷൂപ്രപഞ്ചങ്ങംം അനാത്മാവാണെം 
ന്നു നേരത്തെ കണ്ടതുപോലെ, ഭിന്നലക്ഷാണങ്ങളോടുകൂടിയ ദ്രശ്യ, 
പദാത്ഥങ്ങളെ അനാത്മവസ്തക്കളായിക്കല്പിച്ചു്‌ വളരെടൂരത്തില്‍ 
സഭ്ംല്പിചു നിത്തുമ്പോടം - തന്നില്‍ കാലത്രയത്തിലും മുന്‍പറയ- 
ഒപ്പട്ടവയില്ലെന്നുകണ്ടു” സാധകന്‍ അദ്വീതീയനജാനന്ദസുധാസി 
ന്ദുവായി പ്രകാശിജ്ത്ണം. 


ആയത്മസ്വത്രുപഭത്തെ മറയ്ക്കുന്ന ശക്തിയാണു” ആവരണശക്തി. 
ആത്മാവിനെ ആശ്രയിച്ചു” ആ ആത്മാവിന്‍െറ ആനന്ദഭാവത്തെ ആ. 
വരണംചെയ്യാനുള്ള അജഞ്ഥനത്തിന്‍്റെ സാമത്ഥ്യമാണു ശക്ത॥, 
ഈ ശക്തി സുഷുഫ്യി. മൂര്‍ച്ച, പ്രളയം മുതലായ സന്ദര്‍ഭങ്ങളിലനു: 
ഭവപ്പെടും. മൂര്‍ച്ഛ തെളിയുമ്പോഠം ഏതു കാരണംകൊണ്ട്‌" ബോ 
ധം മറഞ്ഞോ, ആ ഓമ്മയോടെ എഴുന്നേല്ലുന്നു. അപ്രകാരംതന്നെ 
മരണ (പ്രജയ) ദശയിലും ജീവന്മാര്‍ ആവരണശക്തിയിലടത്ങി 
ക്ഷാണമാത്രത്തില്‍ പരലോകയാതന, ജനനം, ഇത്തകയംക്കാധാരമാ 
യ കമ്മവാസന ഉത്ഥാനദശയോടൊന്നിച്ചുണ്ടായിട്ട്‌ അതിലേജു. 
തക്കതായ സുഖദുഖാദികടം ആ അന്ത്കരണോപാധിയില്‍ പ്രതി 
ബിംബിച്ചിരിയ്‌ക്കന്ന ചൈതന്യത്തില്‍ കല്പിയ്ത്രപ്പെട്ട്‌, ആ വാ. 
സ്നാപരമ്പര അനേകകോടി ജനനമരണങ്ങളി ലകപ്പെട്ടവനെന്ന 
പോലെ അനുഭവിയ്‌ക്കുന്നു. സമാധിയില്‍നിന്നുത്ഥാനംചെയ്യുന്ന 
മഫാപുരഅഷനാകട്ടെ, സപവ്വാധിഎാനപ്രതൃഗഭിന്നനിഷ്‌പ്രപഞ്ചാ 
ദ്വിതീയാത്മചൈതന്ൃയത്തില്‍ ആരോപിതമായ സകല പ്രപഞ്ച. 
ഞ്ങളേയയം വിവേകാന്മജുതിഷൊണ്ട്‌ മിഥ്ൃയായിട്ട തള്ളി തതരിപുടി 
യില്ലാതെ ഉത്ഥാനം ചെയ്യ്ാലും ആ അനുഭൂതിയില്‍ വീണ്ടും മുഴുകും 
മെന്നറിയണം 


തുദ്ധാമംദവതഭാവന 
ഞാന്‍ ദ്രഷ്ടാവു“, മ൨ സകലതും ദ്രശ്യം. ദ്ൃശ്യമെല്പാം ഘട. 
തുല്യം. മഴപെയ്യുന്നതുകൊണ്ടും സൂര്യന്‍െറ ചൂടടകൊണ്ടും ആകശേ 
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ത്തിന്‌ ശീ തോഫ്റ്സ്ം ബന്ധമില്ലാത്തതുപോലെ., ആത്മാവിനു” ഒരു 
ബന്ധവും ഒന്നിനോടും ഒരുകാലത്തുമില്ലെന്നറിയണം. 


കാലത്തിന്‍ മിഥ്വയാത്വം 


(്സക്ലത്തേയും. ചലിപ്പിയ്‌ക്കുന്നതും പ്രവത്തിപ്പിയ്‌ക്കുന്നതു 
മെന്നാണ്‌ കാലശബ്ദത്തിനെറ ധാത്വത്ഥം, വാസ്മൂവത്തില്‍ കാലം 
മായയാണ്ട്‌. സംഭവപരമ്പരഞ്ച നാം കാലമെന്നു വിളിയ്‌ക്കുന്നു. 
ഒന്നുകഴിഞ്ഞു" മറെറാന്നുണ്ടായി എന്നുവരുമ്പോടം കാലവും, ഒന്നി 
നപ്പുറത്തു മറാന്നുണ്ടെന്നു കുരുതുസ്പേഠം ദേശവും ഉണ്ടായിവരുന്നു. 
വിത്തിനെ മരമാക്കുന്നതു കാലമല്ല. പക്ഷേ, വിത്തു മരമായിത്തീ 
രുന്നതു” കാലഭ്ാന്തിയെ ഉളവാക്കുന്നു. മാനുഷികവ്ൃയവഫാരത്തില്‍ 
ഖണ്ഡകാലമേ ഉള്ള. ബ്രഹ്മാവിമറ ഒരു പകലാണ്‌ ഒരു കല്പം. 
കല" .- പനം ൭ ഷല്ുനം. കല്‌ എന്നാഠം ആവിര്‍ഭാവവും, 
പനം എന്നാല്‍ തിരോഭാവവും എന്നാണത്ഥം. ഈ ആവിര്‍ഭാവതി 
രോവേങ്ങാം കൂടിയതു” കല്പനം (ലോപം കല്പം]. ഒരു കല്പത്തില്‍ 
ആയിരം മഹായുഗങ്ങളുണ്ടു്‌ ; ഓരോ മഹായൃഗത്തിലും നാല്പത്തി 
മൂന്നുലക്ഷത്തി ഇരുപതിനായിരം വര്‍ഷങ്ങളും. ക്ലത ത്രേതാ. 
ദ്വാപര- കലി ജൃഗങ്ങഠംകടിയതാണു്‌ ഒരു മഹാജൃഗം. 1, റ, 
ട്‌ 102 ഫെബറുവരി 16ഠംനൂ- ഉദിത്തുംമുമ്പ” 2 മണി 27 
മിനിട്ടു” 30 സെക്കന്‍റിലത്രേ കലിയുഗാരംഭം--ആര്‍ഷ 
യഞ്ഞ്ഥനം . 


കാലത്ത്വം തനിമയ്ത്കുമ്യമായ സ്വകല പ്രപഞ്ചത്തേയയം അളവു 
പെട്ടത്തുന്നതു കൊണ്ടു” പ്രപഞ്ചത്തിനന്യമായും., സാക്ഷിയാല്‍തന്നെ 
പ്രകാശിയ്്ുയാല്‍ ച്രിദ്‌വിലക്ഷണമായും ഭവോിയ്‌ക്കുന്നു. 


(ദ്ധ്യമാധികാരികം മനോനാശത്തിനു്‌' ഹഠയോഗം, . രാജ 
യോഗം, ലയയോഗം, ഭക്തിയോഗം 3എന്നിവയെ “ശീലിക്കേണ്ട. 
ത്താണ്‌.) 
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ഉവദനനസാരം 


എല്ലാറ്റിനേയും പരിശോധിച്ചു നോക്കുമ്പോഠം അവ ദ്ടശ്യമെ 
ന്നും ദ്ര എന്നും രണ്ടായി പിരിയഘയം, അതില്‍ ദൃശ്യം ജഡമെന്നും, 
ദൂക4ചിത്തെന്നുമറിയണംം ജഡമായ ദശം ദൃക്കില്‍ന്‍റ ഉപാധിയാ 
്മിട്ടം ദുശ്ൃത്തില്‍െറ ഉപാധിയായിട്ടും രണ്ടായി പിരിഞ്ഞു” ആത്മ 
സസ്ലവോ അനാത്മവസ്തവോ എന്നു സംശയം തോന്നിയ്ത്തുമാന്‌ നി 
ല്ലം. ആദ്ക്കിന്‍െറ ഉപാധിയോ കത്താവ്‌, ഭോക്താവ്‌ ജ്ഞാ 
താവ്‌, സുഖി എന്നീ ജീവോപാധികളായും അസംഗോദാസീന 
സ്വംഷികകൂടസ്ഥപരമാത്മാവെന്ന പ്രതൃഗബ്രഹ്മോപാധികമായേം ൭ 
വിച്ചുനില്ം. ബം്ഡാബണ്ഡങ്ങളാകുന്ന പ്രപഞ്ചങ്ങളെ ബഹിര 
തൃഖമായാകട്ടെ. വിഷയീകരിമ്തുമ്പോഠം വിഷയാകാരങ്ങളായി പ 
രിണമിച്ചുതോന്നിയ പ്ൃത്തികയംക്ക്‌ ഫലം എന്നു പറയാം. അവ 
രമ്പാടുകൂടി ഘടം, പടം, മഠം എന്ന കല്വനകളോട്‌ വിഷയങ്ങളെ 
ച്ചുണ്ടിയ ബുദ്ധിയ്ക്ക്‌” ചിദാഭാസബ്ുദ്ധി എന്നു പറയപ്പെടും. പല 
ചിദാഭാസപവ്ൃത്തികളണ്ടായി മറയയന്നതറിയുന്നതുു്‌ സാക്ഷി 
വൃത്തിയെസ്നപേരില്‍ അറിയപ്പെടും. ഈ സാക്ഷിവ്ൃത്തിയില്‍ 
എല്ലാം പ്രകാശിജ്ജുകുകൌണ്ടു്‌ പരമാത്മാവിനെ സാക്ഷി യെന്നും: 
കീപ്ല്നാവ്പത്തിയില്‍ പ്രതിഫലിച്ചതുകൊണ്ടു്‌ ചിദാഭാസന്നെന്നും, 
ഫലവ്വത്തിയില്‍ പ്രതിഫലിച്ചതു കൊണ്ടു്‌” വിഷയമെന്നും, ചിദാ 
ഭാസ്വ്ൃത്തിയൃദിഷ്ണ്ുന്നതിനാധാരമായിരുന്ന നിരാകാരസാക്ഷിവ്വ 
ത്തിയില്‍ പ്രതിഫലിച്ച ചൈതനൃത്തെ തന്‍െറ സ്വരൂപമായി 
ക്കൊണ്ടു” തനതുസ്ധാക്ഷി സ്വഭാവം മറഞ്ഞുപോയതുനിമിത്തം അന്ത 
ര്യാമി യെന്നും, തന്‍െറ മറവാല്‍ ആ ആത്മാവ്‌ കാണപ്പെടായ്ക്കനി 
മിത്തം ആ അന്തര്യാമിയായ ഈശ്വരനെ പരോക്ഷാനെന്നും, വിവേ 
കാനുഭൂതി യാല്‍ ആ ഈശനെ താഥനായനുഭവിയ്ക്കുമ്പോഠം, താനേ അ 
പരോക്ഷമായ ബ്രഹ്മസവരൂപമെന്നും ശ്ുതിയുക്തികളെ വിലാതെ 
അനുമവമായി പറമ്ധാറാകും . 


വൃത്തിവിലയം 


ഇപ്രകാരമറിഞ്ഞ്‌ ബന്ധമോക്ഷവ്യവഹാരത്തിന്നാധാരമായ 
െദ്ധതാഭെട്വതവി കാസ്ഭേദമെല്പാഠം മുന്‍പറഞ്ഞ വൃത്തി ഭേലത്തെക്കൂ 
ട്രാത്ര്യപ്രത്യേക മായിട്ടി ്പായ്ക്കുയാലും, ആ വൃത്തി ഭേദംപോലും കല്പി 
തലം സ്വതന്ത്രസത്തയില്ലാത്തതുമായതിനാലും ഘടപടാദി ഇഹപ 
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തങ്ങളായി പരിണമിച്ച ഫലപ്ൃത്തിയെ അതിനെ ചൂണ്ടുന്ന ചിഭാ 
ഭാസവ്വൃത്തിയിലും, അതിനെ, അതില്‍നിന്നും മറഞ്ഞും, അതിനെ 
അറിയുന്നതുമായ സാക്ഷി വൃത്തിയിലും ലയമിപ്പിക്കാം. ആ സ്വാ 
കഷിവ്ലത്തി മാത്രൂമായിരിയ്ക്കുമ്പോടം ദൂൃശ്യങ്ങം സമസ്തവും ദ്ടക്കായിട്ടു 
തന്നെ കാണപ്പെടും. ആ ദൃഗുപാധിയില്‍ ദൃശ്യം നീങ്ങിയിരുന്നാ 
ലും, അവിടെ ഉദിജ്ജുന്ന വിവേകത്താല്‍ ആ ദൂഗുപഠധി ദൃശ്യമായി. 
നിരുപാധികുദ്ടക്കുമാതൂമായി ശേഷിച്ചു സ്വയം താനായി പ്രകാ 
ശിയ്ത്കും. ഇതത്രേ സകല വേദാന്തങ്ങളുടേയും സാരം. 


ി ചി ി ല്‍ 


ദൃക്ദൃശവ്യ വിവേകം 


ദ്വൈതം ദ്രശ്യതാകുന്നു. ദ്ടുക്‌ അഭെദ്വതമാണു്‌. അതുതന്നെ 
സ്വയംവസ്ത്ു. ആത്മാവിനെ അന്വേഷിച്ചാലും ജഗത്തെ അന്വേ 
ഷിച്ചാലും സ്വയം വസ്തുവായി നോക്കിയാല്‍ പ്രത്ൃഗഭിന്നബ്രഹ്മ 
മാകുന്ന കൂടസ്ഥനായ താനായിട്ടതന്നെ സകലവും പ്രകാശിയ്യും. 
അതെഞ്ങി നെയെന്നാല്‍ സ്വയം ഗോപുരമെന്നിടത്തു” അതില്‍ക്കാ 
ണ്ന്ന ചിത്തഭൂപങ്ങളെ ഗോപുരമല്ലെന്നു നിഷേധിയ്ക്കില്‍, അവ ആ 
ഉപാധിയെ വിട്ടനീങ്ങും. 


അദൈ തസ്രഹ്‌മാനുഭൂതി 


അപ്രകാരംതന്നെ ഓരോ ഉപാധികളേയും നീക്കിക്കണ്ടാല്‍ 
നിരുപാധികമായി ദൃശ്യാദൃശ്യഭാവം കൂടാതെ ഭേദിയ്ക്കുപ്പെടാത്തതാ 
യിട്ടതന്നെ പ്രകാശിക്കും. അപ്രകാരം സ്വയ്ഖം ജഗത്തായിട്ടുനോ 
ഭരിയാല്‍ ഈ ജഗത്തും തന്‍െറ ഉപാധികളെ വിട്ടനീങ്ങി ദൃശ്യാ 
ദ്ൂശ്യടേദം കൂടാതെ സ്വയം താനായി പ്രകാശിനും. ആകയാല്‍. 

നീ, ഞാന്‍, അതു, ഇതു്‌, ജഗത്തു”, ഈശ്വരന്‍, ജീവന്‍. ശി 
ഷ്യന്‍, ഇരു. ബന്ധം, മോക്ഷം മുതലായ മേദം ഇവ നീങ്ങിയ അ 
ദേദം നമ്മെ ആത്മജ്ഞാനത്തി ലേക്കു നയിക്കും. 


ര ൽ ൽ 


ഓം ശാന്തിഃ ശാന്തി॥ ശാന്തി 
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ശ്രീനാരായണഗഥഗുരുസ്വാമികം 





ആദിശങ്കരനശേഷം ആദ്ധ്യാത്മികവി ഷയത്തില്‍ നേതൃത്വം 
നല്‍കിക്കൊണ്ടു” ആ പാരമ്പര്യം പൊലിഞ്ഞുപോകാഒതെ പരിപാ: 
ലിച്ച പുണ്പുരുഷന്ാര്‍ പലതും നമ്മുടെ കേരളത്തി ലുണ്ടായ്മിട്ടു 
ണ്ട്‌. ലീലാശുകന്‍ എന്ന അപരനാമത്താലറിയപ്പെടുന്ന വില്വ 
മംഗലത്തു സ. ഠാമിയാരും, ടഞാനപ്പാനയയടെ കത്താവായ പൂന്താന 
ലും, മേപ്പത്തുരും, ഉട്ടണ്ഡശാസ്ത്രികളം, കാക്കശ്ശേരി ഭട്ടതിരിയും, 
തൃശൂര്‍ പടക്കംനാഥക്ഷോത്രപ്രതിഘാ നടത്തിയ സന്യാസ്ധിവര്യനായ 
യോഗഥാതിരിപ്പാടം, അഗാധപണ്ഡിതനും ഭക്താഥഗ്രേസരനുമായിരു 
ന്ന കൂടല്ലൂര്‍ ഷഞ്ഞൂണ്ണണി നമ്പ്തിതിപ്പാടം. നായാടി ധലേയ്യം നായി 
നേയും നമസ്തുരിയ്ട്ാവേണ്ടായിരുന്ന പണ്ഡിതാഗ്രേസരനായിരുന്ന 
ചിന്നക്കുട്ടി ശാസ്സ്രികളം, തുഞ്ചത്തു രാമാനുജന്‍ എഴുത്തച്ഛനും, “ആഴ്ച 
ഖാര്‍ തിരുമൊഴി "യുടെ കത്മാവായ കുലശേഖര ആഴ്‌വാരും, ഉട 
ലോടെ സ്വദ്റസ്ഥനായ സുന്ദരമൂത്തി നായനാരും, മേലത്തോഠം 
അധി ഫോത്രിമുതല്‍ പറച്ചിപെറ പന്തിരുകലത്തിലെ മഹഷിി 
തുല്യരായ മഹാത്മാക്കളും, മാനോരി ക്കോട്ടയ്്യല്‍ കൊമ്പിത്താന്‍ ശി 
പാജളം, ജഞാനവൈരാധ്യന്തിദ്ധരില്‍ പ്രഥമഗണനീയനും ഉപ 
നിഷത്തുകളില്‍ അപാരമായ അവഗാഹമുള്ള മഹാന്മമായി രുന്ന 
ഉത്തരകാശി നിലാസിയായിരുന്ന ത്രീ തപോവനസ്വാമികളം , 
അദ്ദേഹത്തില്‍നിന്നും ഉപനിഷത്തുക്കടം ഇംഗ്ലീഷ്‌ മാദ്ധ്യമത്തില്‍ 
ള്ളടി പഠിച്ചു” ഷി കേശത്തില്‍ ശിവാനന്ദസരസ്വതിയില്‍ഗനി 
ണ്ണം സന്യാസം സ്വീകരിച്ചു, തന്‍െറ വാഗ്‌ധോരണിയിലൂടെ ഇ 
ത്ൃയെയൊട്ടാകെ പുളകം കൊള്ളിച്ചുകൊണ്ടിരിയ്ക്കുന്ന ചിന്മജലാന 
ന്ദസ്വാമികളം അക്കൂട്ടത്തില്‍പ്പെടുന്നു. ഹിമാലയത്തില്‍നിന്നും ഗം 
ഗയ്യം യമുനയയം പോലെ തിരുവനന്തപുരത്തുള്ള 'ഉള്ളര്‍ക്കോട്‌* ച്ചെ 
ബ്ഴന്തി” എന്നീ ഥഗ്രാമങ്ങളില്‍നിന്നും രണ്ടുവഴിയ്കൊഴുകി, അണി 
ബര്‍ ക്ഷേത്രത്തില്‍ സംഗമം നടത്തി അവിടെനിന്നും വീണ്ടും രണ്ടാ: 
ജി പിരി ഞ്ഞൊഴുകി നായര്‍ ഈഴവസമുദായത്തെ സമുദ്ധരിച്ചു്‌ 
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ഹിന്ദു ഗംഗയായി പരിണമിച്ചു” മോക്ഷമാകുന്ന മഹാസ്മുദ്ത്തില്‍: 
വിലയം പ്രാപിച്ച രണ്ടു മഹഷിവര്ൃരായിരുന്നു ശ്രീചട്ടമ്പിസ്വാ- 
മികളം ത്രീനാരായണഥുരുസ്വാമികളം. ഇവരിരുവരും ആഷ്പാ 
രമ്പര്യത്തിൽന്‍്െെ അഭിമാനഭാജനങ്ങളത്രേ. ലഫ്ഡ പണ്ഡിതനും ബ്ര 
ഫ്മനിഫ്നുമായ വാഴ്ച തീത്ഥപാദാശ്രമത്തിലെ ഇന്നത്തെ മഠാധ 
പിയാ ശ്രീവിദ്യാനന്ദതീത്ഥപാദസ്വാമികളം, ധ്രീനാരായ 
ണാദര്‍ശങ്ങയം വിദേശങ്ങളില്‍ പ്രചരിപ്പിച്ചു” സുപ്രസിദ്ധനയി 
ത്തീന്ന ഡ്ധോ. നടരാജഹുരുവും, അദദൃഹത്തിന്‍െറ ശിഷ്യനും ഇന്നു 
കേരളത്തില്‍ പൊതുവെ അറിയപ്പെടുന്ന മഹാത്മാവയമായ ഗരി 
തൃചൈതി ന്യയതിയ്യം ഇവരുടെ ശിഷ്ൃപരമ്പരയിലെ സമുജ്ജവല. 
ക്്ലികളത്രെ! 


ആധ്യനികയൃഗത്തില്‍ ഹിന്ദക്കളടെ മതപരമായും, സംസ്ത്ലാര- 
പരമായും, സംഘടനാപരമായുമുള്ള നവോത്ഥാനത്തിനുവേണ്ടി അം 
ശ്രാന്തപരിശൂമംചെയ്കതു ഒരു മഹാനായിരുന്നു ശ്രീനാരായണഥുരു. 
പണ്ടത്തെ തിരുവിതാംകൂറില്‍ പലയിടത്തും സഞ്ചരിച്ചു, ജനങ്ങ. 
ഉടെയിടയില്‍ മതനിഷ്യ, സവ്വസമുദായമൈത്രി. സംഘടനാബോ 
ധം എന്നിവ വഭത്തന്നതിനുവേണ്ടി പ്രവചനതങ്ങാം, ലേഡനങ്ങഠം, 
പുസ്തഷപ്രസ്ധിദ്ധികരണങ്ങയം, പ്രതിപ്പകയം എന്നിവ നടത്തി ജം 
തുബലിയം. കള്ളകടിയും, പൊടിയം, ഉച്ചാടനങ്ങളം, തുള്ളലും 
മററു കോമാളിത്തരങ്ങളും ദുദ്ദേവതമാരായ യക്ഷ. യക്ഷി, മാടന്‍, 
കട്ടിച്ചഠത്തന്‍ എന്നിവരുടെ. പ്രതിമകളുടെ മുമ്പിലുള്ള കൃത്താട്ടവും 
നിമ്മാജ്ജനംചെയ്തു, ധമ്മബോധം, സദാചാരബോധം, ഇദശര. 
വിശ്വാസം എന്നിവ വളത്തി, ജാതിമതഭേദമെന്യേ, ആത്മസ്ധാ. 
ഷാല്ല്രാരം ആക്കം സ്ധാദ്ധ്യമാണെന്നു്‌ യൃക്തിയൃക്തമായി തെങ്കിയി 
ച്ച മഹാപരുഷനത്തു ശ്രീനാരായണന്‍ 


വേദങ്ങഠം പഠിയ്ക്കുക, പഠിപ്പി്തുക; എന്നിങ്ങനെ ഒരു ഹിന്ദു 
വിനുള്ള അധികാരാവഷാശങ്ങഠം ആ മതത്തില്‍ വിശാസ്ധിയ്ത്കുന്ന 
ഏതൊരാഠംക്കം ഉണ്ടായിരായ്ത്കുണമെന്നു്‌* സ്വാമികരം അനുശാസ്വി 
മ്മുന്നു. ലോകത്തിലുള്ള എല്ലാ മതാവലംബികയംക്കും മതപരമായ: 
ഒരനുഷ്ലാനക്രമമുണ്ടു”. ആവക അനുഹ്ലാനങ്ങളെ. ഉപദേശിയ്യ്കുന്നതു” 
അവരുടെ മതുഗ്രന്ഥങ്ങളാണ്ട്‌. ക്രിസ്പ്യാനികരംക്കച ബൈബിളം, 
മുഹമ്മദീയക്ക്‌ ഖുര്‍-ആനും ആണല്ലോ പ്രാമാണികമായ മത്ധഥ്രമസ്ഥ 
ഞ്ങജം. അവയിലെ ഉപദദശങ്ങളനുഷ്യമിച്ചാണു്‌ അവര്‍ യേഥാത്ഥ 
ക്രിസ്ത്യാനി കളം മുഹമ്മദീയരുമായിക്കഴിയുന്നതു്‌. അതുപോലെ 
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ഹാിന്ദുക്കംക്കും വേദങ്ങഠം പ്രമാണമാണു്‌. അതിന്‍റ പാമപ്രാമാ 
ണ്യം ഇന്നു സവ്വത്ര അംഗീകരിച്ചുകഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ഫൈന്ദവരുടെ 
വേദങ്ങളെപ്പോടലെ മനുഷ്യസംസ്ക്ാരത്തിറെെ പരിപപൂഴ്്ുതയെ കാ 
ണിച്ചുതരുന്ന വേറൊരു ഗ്രന്ഥവും ഇല്ലെന്നു ഇതരമതാവലംബിക 
കായ പാശ്ചാതൃര്‍പോലും സമ്മതിയ്്ുന്നു. ഏന്നാല്‍ ആ വേദം പ 
ഴിദ്ണ്മുന്നതി നോ, അതിലെ ഉപദേശങ്ങളനുസരിച്ചു്‌ ഐഹികപാര 
ത്രികസുഖം നേടുടന്നതി നോ എല്ലാ ഹിന്ദുക്കഠംക്കം ഒരുപോലെ അ 
വകാശമില്ലെന്നാണു്‌ പുരോഹിതവന്സ്റം ശഠിച്ചിരുന്നത്ത്‌. ഒരുകാ 
ലത്ത്‌ ജിജ്ഞാസുക്കളായ സവ്യൃക്കം വേദങ്ങഠം പഠിജ്ക്ുന്നതിനും പ 
ിപ്പിയുന്നതിനും അവകാശമുണ്ടായിരുന്നു--ഉപജീവനമാഗ്ണം തേ 
ട്ടിയുള്ള ആര്യബ്രാഹ്മണരുടെ ആഗമനംവരെ. ചാതതുവ്വണ്യം പരി 
ചയിച്ച ആര്യബ്രാഹ്മണര്‍ കേരളത്തില്‍ വന്നപ്പോഠം പുണുന്ൂലി 
ല്ലാത്ത ഒരു ജനവിഭാഗത്തെയാണു കണ്ടതു. തതുചിത്വത്തിലൂം 
ആചാരാദികളിലും, ആധിപത്യത്തിലും, സംസ്ത്ലാരത്തിലും ഉയന്ന 
വരായിക്കണ്ടെ നാട്ടകാരെ, മലയാത്തി ലോ മറേറതെങ്കിലും ദ്രാവി 
ഡോഭാഷകളി ലോ ഇല്ലാതിരുന്ന ശ്രുദ്ശബ്‌ദത്താല്‍ വ്യവഹരിച്ചു 
ബന്നു. ഈ വാക്കിഒന്‍റ അത്ഥമറിയാത്ത നാട്ടുകാര്‍ എതിരില്ല 
കതെ അതങ്ങു സ്വികരിച്ചു, 


പിന്നീട്‌ ആഗതരും നാട്ടുകാരും കുറെക്കാലം ഒന്നിച്ചും ഭിന്നി 
ചൂട രണംനടത്തി. വാചാലതാവൈഭവമൊന്നിനാല്‍ നാട്ടുകാ 
രില്‍ അന്തച്ഛിദ്രമുണ്ടാക്കി ക്കൊണ്ടി രുന്ന ഇവര്‍ കന്യാകുമാരി മുതല്‍ 
ഗോകള്്്റംവരെയുള്ള ഭൂഭാഗം അവക്കു പരശുരാമന്‍ ദാനംചെയ്തുതാ 
തണന്നുവരുത്തിക്കൂട്ടുവാന്‍ ആയിടെ പടച്ചുവെച്ച കൃത്രിമപ്രമാണങ്ങ 
ലാണു” “കേരളമാഹാത്മ്യം” “ശാഭംരസ്‌മൂതി' എന്നിവ. അക്കാല 
ത്തു” അവര്‍ ശ്രീരംഗത്തുനിന്നു്‌ പെരുമാക്കുഷ്മാരെ ഇറക്കുലത ചെയ്ത്‌ 
നേരത്തേ എഴുതിവച്ചി രുന്ന കള്ളപ്രമാണങ്ങാം കാണിച്ചു” തെററി 
ദ്ധരിപ്പിച്ചു” തങ്ങാംക്കനുകൂലങ്ങളായ നിയമങ്ങളുണ്ടാക്കി അവരെ 
ക്കൊണ്ടു രാജ്യം ഭരിപ്പിച്ചു. ആ നിയമസംഹിതകളത്രേ പിന്നീ 
ണ്ടായ ജാതി -ഉപജാതിപിരതിവുകഠംക്കും ഉയംപ്പിരിവുകയംക്കും 
വഴിതെളിച്ചതു". പെരുമാക്കുന്മാരുടെകാലത്താണു കേരളത്തില്‍ 
ക്രിസ്തുമതം പ്രചരിയ്ക്കാന്‍ തുടങ്ങിയതു”. നിരണം, കൊല്ലം, കൊടു 
അ്ങല്ലൂര്‍ എന്നീ സ്ഥലങ്ങളില്‍ പാതിരിമാര്‍ വന്നു” ആദ്യമാദ്യം സു 
വിശേഷം പ്രസംഗിച്ചും, പിന്നീടുപിന്നീട്‌ സാമ-ദാന-ഭേദ-ദ 
അ്ഡോഞ്ങഠം പ്രയോഗിച്ചും അനവധി അവള്ണഹിന്ദുക്കുളെ ക്രിസ്ത്യാ 
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നികളാക്കിമാററി. ഈ മതംമാററല്‍ പ്രസ്ഥാനത്തെ അന്നത്തെ 
പെരുമാക്കന്മാര്‍ പ്രോത്സാഹിപ്പി്യയാണുചെയ്തതു”. ജൂതന്മാക്കെ 
പോലെ പാതിരിമാക്കം സ്ഥാവമാനങ്ങംം നല്‍കി പെരുമാക്ക. 
ന്മാര്‍ ബഹുമാനിച്ചു. 


ഇങ്ങഴന പ്രോഹിത്തധിപത്തയ്യം ഒരുവശത്തും, ബല്ാല്ലാരത്ത്ത 
പരിവത്തനം മറെറാരുവശത്തും, ആശയക്കുഴപ്പങ്ങഠം സവ്ൃരൂയും പി 
ട്കിപെട്ട്‌ കഴഞ്ഞുമറിഞ്ഞു്‌, സാമൂഹ്യസ്സാമുദായികപ്രശ്ങ്ങടം മൂത്ത 
മത്തായപ്പോളാണു അനാഥരും, അസംഘടിതരും, അധക്യ്തരെ 
ന്നു മുദ്കത്തപ്പെട്ടവരുമായിരുന്ന അവള്ടെ ശൈഥില്യത്തെ 
നിമ്മാര്‍ജ്ജനംചെയ്തു്‌, ഏകീകൃതമായ സംഘഭനാബലത്തെ സ്ഥാ 
പിച്ചു". അവനെ ആഅയത്മീയടെചതന്യത്താല്‍ ഉത്തേജിപ്പിച്ചു”, സമു. 
ദ്ധരിച്ചു" സമുന്നതിയ്ക്കു സന്നമ്ധരാക്കകയെന്ന ഥീരഥപ്രയത്ത്തി 
ന്ന്‌ അരയം തലം മുറുക്കി ശ്രീന്ഥരായണന്‍ രംഗത്തുവന്നത്‌. 


ജനനം-ജാതകംപ്രവചനം-ബാല്വം 


ഗുരുസ്വാമിക്ടം തിരുവനന്തപുരത്തുള്ള 'ചെസ്വഴന്തി' ഗ്രാമ. 
ത്തില്‍ “വയമല്യവാരം” എന്ന വീട്ടില്‍ കൊല്പവഷം 1030 ചിങ്ങമാ 
സത്തിലെ “ചതയം” നാളില്‍ ജനിച്ചു. (1032 എന്നും കാണുന്നു. 
അച്ഛന്‍ “മാടനാശാ൯" മകന്‍ ജനിച്ച ഉടന്‍തന്നെ അയല്‍വാസിയും 
ജ്യാതിശാസ്സ്പണ്ഡിതനുമായിരുന്ന 'ക്ുംര അധികാരി യെന്ന 
മഥളെ. വിവരമറിയിച്ചു. അദ്ദേഹം അപ്പ്പോയംത്തന്നെ ജാതകം ൧ 
ണിച്ചുനോക്കി “*മാടാ, ഈ കുട്ടി നിനക്കു തകുകയി്ല.; 
ഇവനൊരു മഹാ സന്യാസിയായിട്ടിവിടംവിട്ടപേോകും "" 
എന്നു പ്രവചിയ്ക്കുകയും ചെയ്തു. അബങ്ചാമത്തെ വയസ്സില്‍ എഴുത്തി 
നിതത്തിയതും ഈ കണ്ണൂട.ര അധി കാരിയായിരുന്നു. 

21 വയയസ്സറവരെ അന്നത്തെ രീതിയരസമരിച്ചുള്ള സാമാന 
വിദ്യാഭ്യാസവും അതിനുശേഷം കുരനാഥപ്പിള്ളില്‍ “കുമ്മന്‍പള്ളി 
രാമന്‍പിള്ള *യാശാനില്‍നിന്ന്‌ സംസ്‌കൃതവും കാവ്യനാടകാദി. 
കളം അഭ്യന്ധിച്ചു. 23 മത്തെ വയസ്സില്‍ സ്വദശത്തുവന്നു്‌ സം 
സാക്ലതം പഠിപ്പിച്ചു. ഇക്കാലത്തു” "നാണു ആശാന്‌" എന്ന പേരും 
സമ്പാദിച്ചു. 
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സത്ധ്യാന്വേഷണവാഞ്ച്‌ഛ 


ഏതാണ്ടിക്കാലത്തു” സത്യാന്വേഷിയായിരുന്ന നാണുവാശാ 
നെ അവാച്യമായ എന്തോ ഒന്നു്‌ നിരന്തരം അലട്ടി ക്കൊണ്ടിരുന്നു, 
ചനകികവിഷഥങ്ങളില്‍ സുഖംകാണാതെ പല പണ്ഡിതന്മാരെയും 
സനസ്ധ്യാന്ധിമാരെയും ചെന്നുകണ്ടു” ഈശ്വരസാക്ഷാല്‍ക്കാരത്തിനുള്ള 
മാര്‍ഗം പറഞ്ഞുകൊടുക്കണമെന്നപേക്ഷിച്ചു. അങ്ങിനെ കണ്ടുമുട്ടിയ 
വരിലൊരാളായിരുന്നു പരദേശബ്രാഹ്മണനായ രാമബ്രഹ്മസ്വാമി 
ഇദ്ദേഹം നമ്മുടെ കഥാപുരുഷനോട്ട്‌” ചോദിയുകയാണു്‌:-- "നീ 
ആരാണെന്നു” നിനക്കറിയാമോ? രാമനാമം ജപിയ്ക്ാനല്ലാതെ വേ 
ഭവേദാന്താദിരഹസ്യങ്ങളറിയാന്‍ നിനക്കധികാരമുണ്ടോ' എന്നു”. 
പരമസാതധികനും ലടജാലുവുമായിരുന്ന നാണുഗുരുസ്വാമികംക്ക്‌ 
നാമബ്രഹ്മസ്വാമികളുടെ സംഭാഷണവും പെരുമാറ്റവും വളരെ നൈ 
രാശ്യവും സമംടവുരമുണ്ടാക്കി ഈ വിവരം തറ അമ്ധല്‍പക്കക്കാര 
നായിരുന്ന പൊടിപ്പദമ്പില്‍ നാരായണപിള്ളയെ അറിയിച്ചു. 
ഗുരുസ്വാമികളോടട" വളരെ സഹതാപംതോന്നിയ നാരായണപി 
ജള അദ്ദേഹത്തെ സമാശ്ധസിപ്പിച്ചു” ആയിടെ ചെമ്വഴന്തിയില്‍ 
ത്തന്നെയുള്ള "അണിയൂര്‍" ക്ഷേത്രത്തില്‍ വിശ്രമിക്കുന്ന ചട്ടമ്പി 
സ്വാമികളെ പരിചയപ്പെടുത്തിക്കൊടുത്തു. അന്നു ക്ഷേതുത്തിനക 
ത്ത പ്രവേശനമില്പാതിരുന്ന നാണുഗുരുസ്വാമികളെ ചട്ടമ്പിസ്വാ 
മികഠം ക്ഷേത്രത്തിനുപഠത്തിറങ്ങിച്ചെന്നാണു* കണ്ടത്‌, 


നാണുഗുരുസ്വവാമി - ചടമ്ധിസ്വവാമി 
സമാഗമം -- ഒരു പരികഷ 


പരമഭക്തനായ നാണ്ഗുരുസ്വാമിയെക്കണ്ടമാത്ൂയില്‍ത്തന്നെ 
അദ്ദേഹം ഒരുത്തമാധികാരതിയാണെന്ന്‌* ചട്ടമ്പിസ്വാമികയം തീരു 
മാനിച്ചു. കശലപ്രശ്‌നാദികരംക്കശേഷം രണ്ടുപേരുംകൂടി ചട്ടമ്പി 
സ്വാമികളുടെ ഒരു ഗ്‌റുഹസ്ഥാശ്രമശിഷ്യനായിരുന്ന ശ്രീ കേശവ 
പിള്ള ഓവര്‍സീയരുടെ വീട്ടിലേയ്തകുപോയി കഠച്ചുദിവസം അവി 
ടെ അവരൊരുമിചു കഴിച്ചുകൂടി. അക്കാലത്തു്‌ ചട്ടന്ധിസ്വാമികള 
ടെ മാഹാത്‌മ്യം ഏതാണ്ടറിയാന്‍ കഴിഞ്ഞിരുണ നഃണുഗുരുസ്വാ 
മികയം, താമസിയാതെ സന്ൃസിയ്യാന്‍ തയ്യാറാകുന്നതിലേജ്ടു 
അവസാനമായി വീട്ടില്‍പോയി തിതിച്ചുവരികയാണുണ്ടായതു”. 
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വീട്ടില്‍പോയി സന്യസ്ധിയ്മയാന്‍ ത യ്യാറായിവന്ന തന്‍െറ ഭാവി ശി 
ഷ്യനെ ഒന്നു പരീക്ഷിച്ചറിയണമെന്നുവച്ചു” ചട്ടമ്പി സ്വാമികയം 
ഒരടവെടുത്തു 


ഒരുദിവസം സന്ധ്യയോടുകൂടി രണ്ടുപേരും അണിയൂര്‍ ക്ഷേ 
നടയില്‍നിന്നൊരു യാത്രയാരംഭിച്ചു. അഞ്ചാറുമൈല്‍ മദൂരംചെന്ന 
ഖ്പ്യായം ചട്ടമ്പി സ്വാമികയം തിരിഞ്ഞുനിന്നു പറയുകയാണ്ട:__ 


"ഓ എന്‍റെ പൊതിക്കെട്ട്‌" അവിടെ ഏവിടെയോവെച്ചു” മറ 
ന്നപോയല്ലെ അന്ത” അത്യാവശ്യമായും കൈയിലിരിക്കേണ്ടതാ 
യിരുന്നു തിരിച്ചുപോയി എടുത്തുകൊണ്ടുവരാമെന്നുവെച്ചാല്‍ വള. 
രെ മൂരവുമായിപ്പോയി. നടക്കുവാന്‍ മടിയും തോന്നുന്നു " 


ഇത്ത കേട്ട ഉടന്‍ നാണുഹുരുസ്വാരി കയം പറയുന്നു: 


“അത്തു വച്ചിരിയ്ക്കുന്ന സ്ഥലം പറഞ്ഞുതന്നാല്‍ ഇപ്പേഠടംത്തന്നെ 
പോയി എഴുത്തു കാണ്ടുവരാം. യാതൊരു വിഷമവുമില്ല, അവിട 
ന്നു” ഇവിടെയിരുന്നു വിത്രമിച്ചുകൊണ്ടാല്‍മതി.' 


*വെളിച്ചവമില്ല. കൂരിരുട്ടൂമായല്ലൊ" എന്നായി ചട്ടമ്പിസ്വാ 
മികയം. 


അതൊന്നും സ്വരമില്ല. ഇപ്പോടംത്തന്നെ കൊണ്ടുവരാം" എന്നു 
പറഞ്ഞ്ഞു പൊത്ികെട്ടു വച്ചിരുന്ന സ്ഥലം മനസ്സിലാക്കി നാണു 
ഗുരുസ്വായികം യാത്രയായിക്കഴിഞ്ഞു. 


ക്റച്ചുദുരം ചെന്നപ്പോയം അഭ്ദേഹത്തെ തിരിച്ചുവിളിച്ചു" “പോ 
കേണ്ട, നാം ഉദ്ദേശിച്ച സ്ഥല ത്തേയ്തകുതന്നെ പോകാം എന്നു ചട്ട 
മ്പിസ്വാമികയം പറഞ്ഞതനുസരിച്ചു” വീണ്ടും രണ്ടുപേരുംകൂട്ടി യാ 
തൂ തുടന്നു. 


ആയിടയ്ക്ക്‌ ചട്ടമ്പി സ്വാതികളുടെ അടുക്കല്‍ നാണുഗുരുസ്വാമി 
ഓം ഇപദേശത്തിനുപേണ്ടി നിരബന്ധിച്ചുകൊണ്ടിരിയ്ക്കുകയായിരു 
ന്ന. ശിഷ്യത്വം സ്വീകരിയ്യാനൊരുങ്ങുന്ന ആളിനെ ഒന്നു പരീക്ഷി 
ജ്യാനായിരുന്നു ചട്ടമ്പി സ്വാമികഠം ആ പൊതിയുടെ കര്യം പ 
ഞ്ഞതു്‌” നാണുഗുരുസ്വാമികടം ആ പരീക്ഷയില്‍ വിജയംവരിദ്്ു 
കതന്നെ ചെയ്തു. 
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മന്ത്രോപദശം 


നാണുഗുരുസ്വാമികളടെ ലക്ഷ്യം ആത്മ സ്ധാക്ഷാല്‍ക്കാരമാൈ 
ന്നു മനസിലാക്കിയ ചട്ടമ്പിസ്വാമ്‌കഠം അദ്ദേഹത്തിനു “വാമന 
പുരം" ആററകരയിലി ലുള്ളൊരു മണല്‍ത്തിട്ടയില്‍വെച്ചു്‌ “ബാലാ... 
സുബ്രഹ്മണ്ൃമന്ത്രം' ഉപദേശിച്ചനുഥ്രഹിച്ചു. ഇതു കൊല്പവര്‍ഷം 
1098ഭണ്‌ നടന്നതു. അന്നൊരു ഖെളുത്ത പക്ഷത്തിലെ ഷഷ്ണിയു. 
മായിരുന്ന 


കൊല്ലവര്‍ഷം 1073ംംമാണ്ട്‌ മേടമാസം 10ാം തീയതി ബുധ. 
നായ ഷഫ്ടമിദിവസം “തിര്‍ത്ഥപാദപരമഫംസസ്വാമി'സ്ക്കു്‌ ഈ 
"ബാലാ - സുബ്രഹ്മണ്യ മന്ത്രം" ഉപദേശിച്ചശേഷം ചട്ടമ്പിസ്വാമി 
കാ പറയ്യകയാണ്‌ :--- 


“ഇതു നമ്മുടെ പാര്യമ്പര്ൃത്തിലെ ഏററവും രഹസ്ധ്യവും പ്രാ 
ധാന്യമേറിയതുമായ ഒരു സ്ധിദ്ധമന്ത്രമാണ്‌, ഞാനിത്‌” അധികം 
ആരളുകഠംക്കുപദേശിച്ചിട്ടില്ലം ആദം “നാണന്൯്‌" ഇതുപദേശിച്ചു 
കൊടുത്തു. അയാളില്‍ അതു വളരെ ഫലിച്ചു. അതുപോലെ നീയം 
ഈ ഉപദേശമനുഷ്ണിച്ചാര നിനക്കു വേണ്ടതെല്ലാം വന്നുകൊള്ളം. 


അരുവിപ്പുഠ കഷേത്രപ്രതിഷ്‌ഠ 


അക്കാലത്തവര്‍ രാപകലിളവില്ലാതെ മരുത്വാമല മുതലായ. 
വനപ്രദേശങ്ങളിലും മറവം സഞ്ചരിയ്ക്കുക പതിവായിരുന്നു. ഒരു ദി 
വസം നെയ്യാറില്‍ തീരഞ്ഞങത്തി അവിടെനിന്നും മണല്‍പ്പുറം 
വഴി ഷാത്രചെയ്യാമെന്നുകരുതി സന്ധ്യമുതല്‍ നേരം പുലരുന്നത്ു 
വരെ കവിതകളം മററും രചിച്ചു നടന്നുനടന്നു ഒരു അരുവിപ്പുറത്തെ 
ത്തിച്ചേോന്നു. നടപ്പും ഉറക്കമിളപ്പും വീശപ്പുംകൊണ്ടു്‌ രണ്ടുപേരും 
വല്ലാതെ ക്ഷീണിച്ചുിരുന്ന. പകല്‍ ഏതാണ്ട്‌ പതിനൊന്നുമണി 
ആയതോടുകൂടി ചട്ടമ്പിസ്വാമികളെ ഒരിടത്തിരുത്തിയിട്ടു്‌” നാണു 
ഹഗുരുസ്വാമികയം ഭക്ഷണം തേടിപ്പോയി. രണ്ടുമണിയ്കത്കുശേഷം ക്ഷ 
ണലുമായി മടങ്ങിപന്ന്‌ അതു മുഴചനും ചട്ടമ്പിസ്വാമികളുടെ 
മൂമ്പില്‍വച്ചു” നില്‍പ്പായി, ആ സ്മയം ധീരനായിരുന്ന നാണുഹുരു 
സ്വാമിയുടെ മം്ണു,ടളില്‍നിന്നും ടംണ്ണ്ൂന്ര ധാരധാരയായി ഒഴുകു 
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ന്നുണ്ടായിരുന്നു. ഇതിനു കാരണം ചട്ടസ്വാമികടം ചോടിച്ചപ്പോം 
നാണുഥുരുസ്വാമികഠം പറയുകയാണ്‌; 


“അവിടുന്ന്‌ ഇത്രയയംനേരം വിശന്നിരിയ്കകേണ്ടിവന്നല്ലോ 
എന്നു വിചാരിച്ചിട്ടാണ* എന്നു. 


ഈ സംഭവത്തെ അനുസ്‌മരിപ്പിച്ചുകൊണ്ട്‌ വിനോദപ്രിയ 
നായിരുന്ന ചട്ടമ്പി സ്വാമികയം നാങ്ജഗുരുസ്വാമികളം കൂടി ഉണ്ടാ 
കാറുള്ള സദസ്സുകളില്‍വെച്ചു” ഇതെപ്പറ്റി നേരമ്പോക്കുപറയുമായി 
രന്നത്രേ! അന്നു്‌ ആ ഭക്ഷണം അവര രണ്ടുപേരുംകൂടെ കഴിച്ചു ഒന്നു 
രണ്ടദിവസം അവരവിടെത്തന്നെ വീശൂരിച്ചു. അപ്പോഴേയ്ക്കും ഇവര്‍ 
ചിലരുടെ ദ്ദഷ്ടിയില്‍പ്പെടുകയും വന്നവര്‍ വന്നവര്‍ ഭക്ഷണസാധന 
ങ്ങളും മററും കൊണ്ടുവന്നുകൊടുക്കുകയും പതിവായിത്തീന്ന. ബ്രഹ്മ 
വിദ്ധരരായ ആ പൃജ്യപാദനയാരുടെ അന്നത്തെ വിശ്രമസങ്കേതമാ 
ണ്‌ പിന്നീട്‌ പ്രസിദ്ധിയാര്‍ജജിച്ച “അരുവിപ്പുറം ക്ഷേത്രം." 
1063ല്‍ തന്‍െറ ഗുരുവിനെ പരമശിവനായി സമംല്‍പ്പിച്ചു” ജ്ഞാ 
നോപദേശാത്ഥം ശ്രി ചട്ടമ്പി സ്വാമികളിരുന്നിരുന്ന സ്ഥാനത്തു്‌ 
ബ്രഹ്മനിഷ്ാനും ക്ൃതകൃത്ൃയനമായ ശ്രീനാരായണഥരുദേവന്‍ തന്‍െറ 
കൈകാഠംകൊണ്ടു" താന്ത്രികവിധികളൊന്നും തന്നെ കൂടാതെ ഒരു ശി 
വലിംഗപ്രതിഷ്‌ഠ നടത്തുകയുണ്ടായി. 


ഒരുമിച്ചു സഞ്ചാരം 


അങ്ങിനെ അരുവിപ്പുറത്തു” ആ പൂജ്യപാദന്മാര്‍ വിശ്രമിച്ചുവ 
രവേ, കേശവപിള്ള ഓവര്‍സ്വീയരുടെ ആളകടം അന്വേഷിച്ചുവന്ന 
ചട്ടമ്പി സ്വാമികളെ തിരുവനന്തപുരത്തേയ്ത്കു കൂട്ടി ക്കൊണ്ടുപോയി. 
യാത്രയാകുമ്പോഠം ചട്ടന്ധിസ്വാമികടം അവിടെ കടിയിരന്നവ 
രോടു പറയുകയാണ്‌ __ “നാണു ഇവിടെ താമസിജ്ക്ും; ഞാനൊരു 
മാസത്തിനകം മടങ്ങിവരാം” എന്നു്‌, 


ംറചൂദിവസം കഴിഞ്ഞപ്പേടം ചട്ടമ്പിസ്വായികുടം മൂവാററു 
പുഴെ വിശ്രമിദ്മമുന്നുണ്ടെന്നറിഞ്ഞു” നാണുഗുരുസ്വാമികരം അരുവി 
പുറത്തുനിന്നും നടന്നു മൂവാറ്റുപുഴയെത്തി അദ്ദേഹത്തെക്കണ്ടു” രണ്ടു 
പേരുംകടി ആലുവാ, പറവുര്‍ എന്നിലിടങ്ങളിലും കഴിച്ചുകൂട്ടകയുയ 
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ണ്ടായി, ഇക്കാലത്താണ്‌ വടക്കന്‍ തിരുവിതാംകൂറിലെ ഈഴവക്ക 
നാണുഥഗുരുസ്വാമികളെ പരിചയപ്പെടാന്‍ കഴിഞ്ഞതു”. ചട്ടമ്പി 
സ്വാമികയംക്ക്‌ തെക്കന്‍ തിരുവിതാംകൂറില്‍ പെരുന്നെല്പികൃഷ്ണന്‍ 
വൈദ്യന്‍, വെളത്തേരി കേശവന്‍ വൈദ്യന്‍ തുടങ്ങിയ ഇവ പ്രമാ 
ണികരഠം നേരത്തേതന്നെ ശിഷ്യന്മാരായിട്ടണ്ടായിരുന്നു. ഇവരുടെ 
വീടടകളില്‍്നിന്നും ചട്ടന്ധിസ്വാമികം ഈണുകഴിയ്ക്കാറമുണ്ടായിരു 
ന്നു. അന്നത്തെ സ്ഥിതിയ്ക്ക്‌ അതൊരപൂവ്വ സംഭവമായിരുന്നു, ഇതി 
ലെ വിപ'ജവാതാമകത്വം ചട്ടമ്പിസ്വാമികളെ ആദ്യമായിക്കാണു 
നന ബാലനായ തീത്ഥപാടപരമഫംസരുടെ വാക്കുകളില്‍ക്കൂടി 
ശൂദ്ധിയ്ക്കൂക:--. 

(ചട്ടമ്പിസ്വാമികളെ കുണ്ട ഉടനെ അന്നത്തെ നാണുക്കുറുപ്പു്‌ - 
ഭാവിയിലെ തീര്‍ത്ഥപാദപരമഫംസര്‍ - സാഷ്‌ഠാംഗം നമസ്ധ്ക 
രിയ്‌ക്കുന്നു.) ചട്ടമ്പിസ്വാമികയം നാണുക്ഷറുപ്പി നോട്ട്‌: 

ഞ്ഞാന്‍ ആരാണെന്നുകരുതിയാണ്‌ നീയെന്നെ നമസ്‌ കരിയ്ക്കു 
ന്നതപ്പനേ”? 

നാണുക്കുറുപ്പ: - ചളുമ്പിസ്വാമികളാണെന്നു കരുതിയാ 
ണ്‌.” 


ചട്ടന്പവിസ്വാമികരം:.. “അതു നീയെങ്ങിനെയറിഞ്ഞു?" 

നാണുക്കറപ്പ”:-. “കണ്ടപ്പോളറിഞ്ഞു. കേട്ടിട്ടമുണ്ട്‌.* 

ചട്ടസ്വാമികഠം:.. എത്ങിനെയുള്ള ആളാണെന്നാണ്‌ നീകേ 
ട്ടിരിയതുന്നുതു?” 


നാണുക്കുറു്റ്‌... “കടല്‍ വെളിയിലെടുത്തു കഴുകും, ചോവന്‍ 
മാരെ തൊട്ടും. (രണ്ടും ഒരേപോലെ അത്‌ഭളതാവഹം ।) 


ൽ ര കി ര ക ര 


രണ്ടു പ്രതിഷ ഠകഴാ 


ഒരിടത്തു” കത്തിച്ച നിലവിളക്കു - “വെളിച്ചരുണ്ടാകട്ടെം 
എന്ന മഹാമന്ത്രാത്തോടം; മറെറാരിട്ത്തു” “സത്യം, ധമ്മം, ദയ, ശാ 
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ന്തി എന്നെഴുതിയ ഒരു പ്രഭയയം ബിംബങ്ങാംഷപഷഷരം പ്രതിഷ്‌ലി 
ച്യം താഴ്‌ന്നതരം പ്രതീകങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ ഉയര്‍ന്നതരം പ്രതീകങ്ങ 
രിലേയ്ത്കു്‌ മനുഷ്യമനസ്സിനെ നയിമയ്ത്കുക എന്നായിരുന്നു നാണ്മയഗുരു 
സ്വാമികളുടെ ലക്ഷ്യം. 1927-ജൃണ്‍ 14ഠാംതീയതി “കുളവമങോടം' 
കതുത്തിലെ നിലക്കണ്ണാടി പ്രതിഷ്‌ നടന്നു. “ഓം ശാന്തി! 
എന്നു മുന്നില്‍നിന്നും വായിയ്ടത്തക്കുവണ്ണം കണ്ണാടിയിലെ രസം 
ചൂരണ്ടിക്കളഞ്ഞാണ്‌ ഇരുദേവന്‍ ഈ പ്രതിഷ്‌ഠ നടത്തിയതു”. ഇ 
തിന്‍ പൊരുടം; 


*അതൊഴിച്ചു ബാക്കികാണാനില്ലാതാക്കി” എന്നത്രേം 'അക്ഷ 
രബ്രഹ്മ”വും, “ലോകശാന്തി കൈവരണേ എന്ന സദ്‌വിചാരവുമാ 
ഞണിതില്‍ കാണങണ്ടത്തു്‌. 


ഒതെക്കട്ടയയാവിന്‍െറകൂടെ 


ചട്ടമ്പി സ്വാമികഠം നാണൃഗുരുസ്വാമികളെ തിരുവനന്തപുര 
തത്തയ്ക്ക്‌ കൂട്ടി ക്കൊണ്ടുപോയി. അവിടെഖെച്ചു” അന്നത്തെ “റസ്ധി 
ഡന്സ്ധി മാനേജരും” രസവാദിയയം ഫ്ഥായോഗിയയമായ്ചിരുന്ന “സു 
ബ്വരായപ്പണിഷ്ക്കുര്‍" എന്നുകൂടി പ്പേരുള്ള “തൈക്കാട്ടയ്യാവ്‌*" എന്ന 
പരദേശിഞ്ലെ നാണയഗുരുസ്വാമികുളമായി ചട്ടമ്പിസ്വാമികരം പ 
രിചയപ്പെടത്തി ഫഠയോഗത്തില്‍ ഉപരിപഠനാത്ഥം വന്നതാണെ 
ന്നറിയിച്ചു. ശ്രീ അയ്യാവ്‌ നേരത്തേതന്നെ ചട്ടമ്പി സ്വാമികളുടെ 
യോഗഥുരുക്കുന്മാരി ലൊരാളായിരുന്നു. അജ്യാവിന്‍റടുത്തുനി 
ന്നും ഹായോഗം പഠിയ്ക്കാന്‍ അന്നു “പാടിയറമാധവന്‍പിള്ള്‌, “മണ 
ക്കാട്ട്‌ ക്ഷ്‌ ണപിള്ള' ഒരു “ഗണകന്‍ ' എന്നിവരുമുണ്ടായിരുന്നു. 
അയഘ്യാവിണ്‍െറ മറുപടി: 


“അതെല്ലാം കഞ്ചന്താന്‍ ചൊല്ലിക്കൊടുത്താല്‍ പോത്തും" എ 
ന്നും നാണുഗുരുസ്വാമികളടെ നേക്കതിരിഞ്ഞു്‌ “കുഞ്ചന്‍ ശൊല്ലൂവ 
തെല്ലാം ശരിതാന്‍, അതെ കേട്ടുക്കോ” എന്നുമായിരുന്നു. 


ശ്രീ അയ്യാവു” ഒരു ഫാഠയോഗിമാത്രമായിരുന്നു. അദ്ദേഹ 
ത്തിനു ജ്ഞാനയോഗം ഹിതവും വശവുമല്പായിരുന്നു. 


ചട്ടമ്പി സ്വാമികളോ നാണുഗുരുസ്വാമികളോ ഹായോഗം മോക്ഷ 
്ധാധനമായി കരുതിയിരുന്നില്ല, മോക്ഷത്തിന്‌ അ്വത 
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ഞാനം മാത്രമായിരുന്നു രണ്ടുപേരും ആര്രയിച്ചിരുന്നതെന്നു്‌” ആ. 
ത്മസാക്ഷാല്‍ക്കാരത്തിനുവേണ്ടി അവരെ സമീപിച്ചിട്ടുള്ളവക്കറി 
യാന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌, നാണുഗുരുസ്വാമികളടെ “ആത്മോപദേശ 
ശതകം" "ദര്‍ശനമാല" തുടങ്ങിയ അദ്വൈത വേദാന്ത ശാസ്ത്ൃക്ടതി 
കാം അദ്ദേഹം ജണമാനാചാര്യന്ഥായിരുന്നെന്ന്‌ അസന്നിശ്ധമായി 
പ്രഖ്യാപിയ്ക്കുന്നു. ശ്രീ അയ്യംവില്‍നിന്നും ഫാരയോഗരല്ലാഞെ ആ. 
രെജില്യം വേദാന്തമത്യസ്ധിച്ചരന്നതായി കേട്ടകേടംവി പോലും അ: 
കാലത്തും എക്കാലത്തുമുണ്ടായിരുന്നില്ല അയ്യാവിന്‍െറ യേങ്കര 
ശബ്ദവും ആകാരവേഷാദികളം മററും വളരെ പരിഭൂമജനകമായി 
ട്ടാണ്‌ അന്നു” സുകുമാരശീലനും ശാന്തമനമ്പുനുമായിരുന്ന നാണ്ട 
ഗുരുസ്വാമി കയംക്കസഭവപ്പെട്ടതു”. മഹാദാനപരം എന്ന സ്ഥലത്തു 
നിന്നും അയ്യാവിന്‌ ചെമ്പിത്നിന്നും സ്വജ്ക്്ുമുണ്ടാക്കാന്‍ വേണ്ടി 
മരുന്നുകഠം പറി ചൂ കൊണ്ടുവരികുഖയെന്നുതു” ചളുമ്പി സ്വാമി കയംക്കം 
നാരായ ണഗുരുസ്വാമികയംക്കും വേറൊന്നിനും സമയമില്ലെണ്നൊരു 
പ്രത്യേക പരിതസ്ഥിതി യിലെത്തിച്ചേത്തു. ദക്ഷിണവഴിക്കു നേ 
ടിയിരുന്ന ഒരു പവന്‍, ഒരു ദക്ഷിണയെന്നോണം അയ്യാസ്വാമിയ്കതകു. 
കാക്ടവച്ചു" ചട്ടമ്പിസ്വാമികയം അയ്യാസ്വാമികളോടട' യാതൂപാല 
ഞ്ഞു” നാണഗുരസ്വാമികളേയും വിളിച്ചു” ഒരുദ1പസം എന്നെന്നേ 
ജ്ൂമായ സ്ഥലംവിട്ട ഇക്കാര്യം നാണ്ടഹുരുസ്വാമികടംതടണ്നെ പ 
ഗഞ്ഞിട്ടുള്ളതാണു. (വിദ്യംനന്ദ തീത്ഥപാടസ്വാമിക്യം, വാഴൂര്‍) 
ചട്ടമ്പിസ്വാമികളും നാണുഥരുസ്വാമികളും ജീവിച്ചിതിയ്ത്ുമ്പോഠം. 
ത്തമ്നെയാണു” ചട്ടമ്പി സ്വാമികളുടെ ദേഹവി യോഗവും ചട്ടമ്പി 
സ്വാമിയയടെ ചരമമയര്രാകമെന്ന ശീര്‍ഷകത്തില്‍ രണ്ടു ഗംഭീരക്ശ്രോക 
ഞ്ങരഠം നാണുഗുരുസ്വാമി എഴുതിയിട്ടുണ്ട്‌. (അന്യത്ര). അയ്യാവി 
൭൯൧ .പനമം ഇവരറിഞ്ഞില്ലെന്നു വരുമോ ? 
ശ്രീ കരുവാ കൃഷ്ണനാശാന്‍ എഴുതുന്നു: 


ട ഇടക്കാലത്തു” നാരായണഹഇഅവിഒന്‍െറ ഗുരുസ്ഥാനം ചട്ടമ്പി 
സ്വാമികളില്‍നിന്നും ചോത്തി്മെത്ത്‌ അത മെതക്കാട്ടയ്യാവി 
ന്‍െറ തലയില്‍ കെട്ടിവയ്ക്കാന്‍ ചിലര്‍ ശ്രമിച്ചതായി ഞാനറിയയ 
അ. ഇത്രമാത്രം ഗുതദ്രോഹകരമായ കമ്മം വേറെയില്ല. 

കൊല്ലവര്‍ഷം 19-9.120ല്‍ തെക്കാട്ടയ്യാവിന്‍െറ മകന്ാണൈ 
ന്നുംപറഞ്ഞു” എസ്സ്‌. ലോകനാഥപ്പണിയ്ക്കുര്‍ എന്നൊരാലം, നാണു 
ഗുരുസ്വാമികളടെ ഗുരു തന്‍െറ പിതാവായ തൈക്കാട്ടയ്യാവാണെ. 
ന്നും. ചട്ടമ്പിസ്വാമികാംക്കം നാണ്ടഹുരുസ്വാമികയംക്കം തഴന്‍റ. 
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സ്വിതാവു' യോഗമാ്ലം അനുഭവത്തില്‍ കാണിച്ചുകൊടുത്തിട്ടുണ്ടെ 
ന്നംമററും കാണിച്ചു” അന്നത്തെ ശിവഥിരിമാത്തിലെ ശകരാനന്ദ 


സ്വാമിമ്യഴുതിയ വാത്ത "നവജീവന്‍ ' പത്രത്തില്‍ വന്നിരുന്നു 
അത്തിവനത്തരം അതേ കഷ്ടെകത്തില്‍ രാമക്ടഷ്ണന്‍നായര്‍ ഇതാണു 
വാസ്മുവം" എന്ന ശീര്‍ഷകത്തില്‍ കൊടുക്കുകയും ചെയ്തിരുന്നു. 


“ത്രിളവനസ്ീമകടന്നതിങ്ങിവിങ്ങും 
ത്രിപുടിമൂടിഞ്ഞു തെളിഞ്ഞിടുന്നദീപം 
കംപായതിയ്യ്ുകരസ്ഥമാകവീലെ. 
നുപദിഷദുക്തി രഫസ്ധ്യമോത്തിരടേണം ' 


എന്നു പാടിയ ബ്രഹ്മവിദ്വരനായ നാണുഇരുസ്വാമികയം “സ്വരൂപ 
സമാധി "യില്‍ വിശ്ുമിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നതു്‌ ശ്രീ അയ്യാവിനെറ 
ഹഠയോഗം കൊണ്ടല്ലെന്ന്‌” ഇക്കാര്യത്തില്‍ കുറച്ചെങ്കിലും വിവര 
മുള്ളവക്ക്‌ മനസ്സ്സിലാക്കാവുന്നതേയു ള്ള. 


യോഗിനിയമ്മ 


നാണുഥരുസ്വാമികളം ചട്ടമ്പി സ്വാമികളും കൂടി അഞ്ചു വര്‍ഷ 
കാലം വാമനപുരം, തിരുവനന്തപുരം ഏന്നീ സ്ഥലങ്ങളിലുണ്ടാ 
യിരുന്ന ഗ്രന്ഥപ്പുരകരം തേടിച്ചെന്നു്‌ അപൂവ്ൃവഗ്രന്ഥങ്ങടം വായിച്ചു 
മനസ്സിലാക്കുകയും, തമിഴിലും സംസ്‌കൃതത്തിലും നാളതുവരെ 
അറിയപ്പെട്ടിട്ടുള്ള യോഗവേദാന്തശാസ്ത്രങ്ങരം പടിച്ചു" വിജ്ഞാനം 
സമ്പാദിയണ്കുകയും ചെയ്തു. 


ഈയിിടമ്പ്ാണു്‌ തിരുവന പുരം-നാഗര്‍കോവില്‍ റോഡില്‍ 
ോഗനിദ്ൂപൂണ്ടുകിടന്നിരുന്ന ഒരു യോഗിനിയമ്മയെക്കുണ്ട്‌ ആ 
ശിവ്വാദാനഗ്ുഹങ്ങഠം വാങ്ങാന്‍ നാണുഹഗുരുസ്വാമികഠംക്കിടയായ 
തു്‌. കണ്ണുതുറക്കാത്ത യോഗിനിയമ്മ നാണഹുരുസ്വാമിയെ തിരി 
ച്ചറിഞ്ഞു. ആഠംക്ൂളട്ടത്തില്‍നിന്നും മാറിനിന്നിരുന്ന ഗുരുസ്വാമി 
കളെ കണ്ണുതുറക്കാതെ യോഗിനിയമ്മ അറിഞ്ഞതില്‍ അത്ഭുതപര 
തനതൂരായ ജനങ്ങഠം അദ്ദേഹത്തെ ഭയേരക്ത്യാദരങ്ങളോടെ ബഹുമാ 
നിയ്ക്റാന്‍ തുടങ്ങി. 


ഈ സംഭവത്തെപ്പുററി നാണുഗുരുസ്വാമികഠം ചട്ടമ്പിസ്വാമി 
ഷം അറിയിയ്ക്യയും “നിനക്കു ദൈവീകമായി വളരെ ജോലികരം 
ഒചെയയ്മേണ്ടിവരുന്നതാണു* എന്നദ്ദേഹം പറയൃകയുമുണ്ടായി. 
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2078ല്‍ മൂത്തകുന്നം ക്ഷേത്രപ്രതിഷ്ഠയും ഗുരുസ്വാമികരം നിവ്വ 
ഹിച്ചു. അവിടെവച്ചു ഗുരുസ്വാമികളുടെ സമകാലീനനും യുവ 
സന്ധ്യാന്ധിയയമായ തിത്ഥപാദപരമഫഹംസര്‍ നാണുഗുരുസ്വാമികളെ. 
ചെന്നു കാണുകയും സാഷ്ണാംഗം നമസ്കരിച്ച്‌ ആശിവ്വാദം വാങ്ങുക 
ദുംചെയ്തു. അന്നു സ്ഥലത്തുണ്ടായീരുന്ന (ലേഖകടെറ വീട്ടില്‍), 
ചട്ടമ്പി സ്വാമി കളാണ്ട്‌ തിത്ഥപാദസ്വാമികളെ നാണ്ടഗുരുസ്വാരി 
ഭിയാ പരി ചയപ്പെടത്തിക്കൊടുത്തതും. 


1092 മിഥുനം 10൦ തീയതിയിലെ ഡയറിക്കുറിപ്പില്‍ മ 
റെറാരു സമകാലീനനും അഗാധപണ്ഡിതനുമായിരുന്ന നീലകണ്ണ 
തീത്ഥപാദര്‍ എഴുതിയിരിത്തകുന്നു. 


പൂത്താത്മാവായ ശ്രീന്ധരായണ ഗുരുസ്വാമിയെന്ന നമ്മുടെ. 
സ്ബ്രഹ്ധചാരിബ്മെ ആലുവാ അദൈധതാശ്രമത്തില്‍വച്ചുകണ്ടു” ഒന്നു. 
രണ്ടു മണിക്കൂര്‍ സംസാരിച്ചു. ജ്ഞാനളമികയിലദ്ദേഹം അഞ്ചാ- 
മതത്തേയോ ആറാമത്തേയോ നിലയിലെത്തിയിരിള്ളുന്നു”. 


അദൈദ്ധതം പഠിയ്‌ക്കുക, അദ്വൈതിയായി ജീവപിയ്‌ക്കുക, 
അദ്വൈതം പ്രചരിപ്പിയ്‌ക്കക എന്നതായിരുന്നു ആലുവ അഭൈ 
താശ്ൂമത്തിനെറ ലക്ഷ്യം. 


ജാതിദ്ധംസനം നാരായണാസ്ത്ം 


ഭാരതത്തിനെ പാദസ്ഥായ"യമായ കേരളം മഖറാല്ലാത്തിനു 
മുപരി ആദ്ധ്യാത്മീകതയ്ില്യം ഉന്നതസ്ഥാനം നേടുടകയ്ം തദ്വാരാ 
ഭാരതപ്രശസ്തിബ്യയയന്നല്ല, ലോഷപ്രശസ്കിയ'ക്കുതന്നെ പാത്രീഭവി 
യയയംചെയ്തു. "ഭാരതീയ ചിന്തയുടെ മസ്തിഷ്ണം” എന്നു പാശ്ചാത്യ 
പണ്ഡി തന്മാരല്‍ ്ാഘിയ്ക്ംപ്പടട-ശ്രീശഭകരന്‍്െെ ജന്മംകൊണ്ടു്‌ പ 
പിത്രമാക്കപ്പെട്ട -- കേരളം, ആൂററാണ്ടുകാലം പിന്നിട്ടാണെങ്കിലും 
ചട്ടമ്പി സ്വാമികളേയം നാരായണറഗ്ുരുസ്വാമികമളയയം ജനിപ്പി 
ചു. എന്നാല്‍ ശ്രീഗങ്കരനില്‍നിന്നും ചട്ടമ്പിസ്വാമികളില്‍നി 
ന്നും വളരെ വ്യത്യസ്തമായ ഒരു മണ്ഡലമാണു” ശ്രീനാരായണഫഹുരു 
സ്വാമികളാല്‍ അലങ്കരിയ്യയപ്പെടടതു”. കാരണം ശ്രീശങ്കരനും ചട്ട 
മ്പിസ്വാമികഠംക്കും ഉല്‍ക്ൃഷുവള്റ്ുങ്ങളാണു്‌ ജന്മം നല്‍കിയതെ: 
ടില്‍, ശ്രീനാരായണനു ജന്മം നല്ലിയാതു്‌ അപക്ൃഷ്ടമെന്നു തെറി 
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ദ്ധരിയ്മകുപ്പെട്ടിരുന്ന ഈഴവസമുദായമാണു്‌. ഈ വീക്ഷണകോ 
ണില്‍ക്കൂടി നോക്കുമ്പോഠം നാണ്ങഗുരുസധാമികളടെ മഫെത്വം കി 
നപ്രയത്തത്തിലൂടെ നേടിയതായിരുന്നെന്നു കാണാവുന്നതാണു". 
ജാതിക്ൃതങ്ങളായ അസമത്വങ്ങളോടും അസ്വാതന്ത്രയങ്ങളോടും അദ്ദേ 
ഫത്തിനു പൊരുതേണ്ടിവന്നു. ബ്രാഹ്മണരുടെയിടയിരത്തന്നെയു 
ള്ള അനാചാരങ്ങളെ. ഉച്ചാടനം ചെയ്യാന്‍ ശ്രീ ശമംരനനുഷ്ഷിച്ച പ്ര 
യത്തത്തേഷാഠം ബ്ലഹത്തയിരുന്നു നാരായണഹുരുസ്വാമികളുടെ 
ജാതിധഥ്വംസനപരിപാടി. സവണ്്ണര്‍ തങ്ങളുടെനേക്ഷ്‌ അനുവർ 
ത്തിച്ചുവന്ന അനീതിയില്‍ അങ്ങേ അറം അമര്‍ഷം പൂണ്ട ഈഴവര്‍ 
അവക്ടനേരെ താഴെപപടിയി ലുള്ളവരോടട്‌ ഭരൂരതകാണിച്ചിരുന്നത്തു്‌ 
സ്വാമികളെ വേദനപ്പെടുത്തി. ഈഴവര അവരേക്കാഠം താഴ്‌ന്ന 
വരോട പെരുമാറുന്നതു", അവരേക്കാഠം ഉയന്വരെന്നു വിചാരി 
യക്കന്നവക്ട മാതൃകയായിരിയ്കുണമെന്നമ്ദേഹം അനുശാസ്ിച്ചും 


മതം, വേഷം, ഭാഷ എന്നിവ എങ്ങിനെയൊക്കെയിരുന്നു 
ലൂം എല്ലാവരുടേയും ജാതി ഒന്നായതുകൊണ്ട്‌ (മനുഷ്യജാതി) 
അന്യോന്യം വിവാഹവും പന്തിഭോജനവുമാകാമെന്നും ഗുരു 
സ്ധിദ്ധാന്തിമ്ന്നു. 


ജാതിശല്യം ആത്‌ മവില്യയ്ലെപ്പാലും കടന്നാക്രമിയ്തുമെന്നു 
വന്ന സ്ഥിത്തിവിശേഷത്തിനെറ മൂര്‍ദ്ധനയത്തിലാണ്‌ ശീതാനിര്‍ദ്ദി 
ഷഅ്‌ഠമായ അവതാരസ്വഭാവത്തോടെ ഗുരുസ്വാമികരം രംഗത്തുവന്ന 
തു്‌, അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ നിസ്സ്റംഗത്വമായിരുന്നു അതിനുദാഹരണം. 
ആദ്ധ്യാത്മിക സംസ്‌കാരത്തെ ഭതികവി ജയോപാധിയാമ്ചിക്കു 
അതുകയാണ” ഗുരുസ്വാമികയം ചെയതു”, ജാതിപ്പിശാചില്‍െലെ 
നേര്‍ക്കു “മതമേതായാലും മനുഷ്യന്‍. നന്നായാല്‍ മതി “ഒരു ജാ 
തി ഒരു മതം ഒരു ദൈവം മനുഷ്യനു്‌” എന്നു രണ്ടുമുനയയക്ളൂു “നാരാ 
യണാസ്ത്ും” വലിച്ചുകലച്ചെയ്തു. ഗര്‍ഭസ്ഥജാതിപോലും വിറച്ചു. മ 
തവും ജാതിയും മനുഷ്ൃനവേണ്ടിയാണ്‌ , അല്ലാതെ മതത്തിനും ജാ 
തിള വേണ്ടിയല്ല മനുഷ്യനെന്ന പരമാത്ഥതത്വത്തെ അദ്ദേഹം പ്രാ 
യോഗികമാക്കിത്തീര്‍ത്തു. “മന്േഷ്യനാണ്‌ മാനദണ്ഡം" എന്ന അ 
ത്ൃയാധനികതത്വത്തിന്‍െറ പ്രവാചകനും പ്രചാരകനും ഗുരുസ്വാമി 
കംതന്നെയായിരുന്നു. “ഏകംമേവാദ്ധിതീയം സന്നാമരൂുപവിവ 
ജ്ജിതം' എന്ന ഉപനിഷത്‌വചനത്തില്‍െറ മൂര്‍ത്തീകരണമോ എ 
ന്നു തോന്നുമാറു്‌ സ്വാമിജി വിശ്വശ്ൂദ്ധയെ ആകര്‍ഷിച്ചു, 
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സന്ധ്യാസം - യോഗം 


നാണുഗുരുസ്വാരികളടെ ആദ്ധ്യാത്മിക പുരോഗതി അത്തു 
അാവഫമായി അന്നെന്നു ചരിത്രകാരന്മാര്‍ ഐകകണ്‌ഠ്യേന സ്ഥാ 
പിച്ചിരിയ്തകുന്നു. സന്യാസം, യോഗം തുടങ്ങിയ മാധ്റ്ത്തിലൂടെ 
ച്ചന്നു” പരമഫംസപദത്തില്‍ അദ്ദേഹം ആമ്രരുഡനായിരുന്നു. അത്തു 
തസ്ധിദ്‌ധികഠം പ്രദര്‍ശിപ്പിച്ചിരുന്ന ആ യോഗകാലം സ്വാമികളെ 
സംബന്ധിച്ചിടത്തോളം പ്രാരംഭികം മാത്രുമായിരുന്നത്രേ. കാലം 
ചെന്നപ്പോടം യോഗസിദ്‌ധി കളെ. ബാലചാപല്യമായി സ്വാമി 
ഒം ആക്ഷോപിജ്ുകയായി. ശ്രീ പന്നിശ്ശേരി നാണ,പിള്ളയുടെ 
ഡയറിക്കറിപ്പില്‍നിന്നും അദ്ദേഹവും ഗുരുസ്വാമികളും തമ്മി ലുണ്ടാ 
ച ഒരു സംഭാഷണം ഇവിടെ ഉദ്‌ധരിക്കുട്ടെ:--- 


പന്നിശ്ശേരി: “ഖേചരി 'വരെ യോഗം അഭ്യസിച്ചിട്ടണ്ടും 
അലജല്ലേ? 


സ്വാമികഠം;-- “ഓ കുറെ കഷഫംപോതം. കുറെയൊക്കെ സാ 
ഡിച്ചിട്ടണ്ട. & 
പന്നിശ്ശേരി :-- “മോക്ഷത്തിനതു നേരെ സഹായിയ്ക്കുമോ?" 


സ്വാമി കയം: നമുക്കുങ്ങിനെ പക്ഷമില്ല. തത്വവിചാരം൦കോ 
ണ്ടേ അതു സാധിയി്‌ക്കൂ. പ്രപഞ്ചത്തിനു സത്തയയണ്ടെന്നുള്ള 
വിച്ാാരമാണു സവാധാരണയുള്ളതു”. അതാണു ബന്ധം. 
ക്ല്റാട യിലെ ദീപംപോലെ അതിനു സത്തയില്ലെന്നും 
കേവല ബോധത്തിനേ സത്തയയള്ള എന്നും വിചാരം കൊ 
ണ്ടറിയാന്‍പറവം. അപ്പോം എല്ലാം പ്രാതിഭാസികമെ 
ന്നവരും. ആ ബോധമറയ്ക്ുമ്പോഠം ജീപബോധം മാറും. 
പിന്നെ ബന'ധമില്ല--മുക്തിയായി. 


ശിലപ്രതിഷ്‌ഠയും സ്യബ്രഹ്മണ്യപ്രതിഷ്‌ലയും നടത്തി ഒടു 
വില്‍ “ഈശനും പ്രപഞ്ചവും താനുമെന്നാണെ ന്നുള്ള തത്വാമൃത്മട 
ങ്ങുന്ന കണ്ണാടി പ്രതിഷ്‌ഠകൊണ്ടെദ്ദേഹം തൃപ്തനായി. 


സ്വാമികളുടെ സാമുദായികവും സാമൂഹ്യവുമായ വീക്ഷണ 
ങ്ങഠം കാലത്തേയും അതിലംഘി ചുകൊണ്ടുള്ളതായിരുന്നും സംഘട 
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നമ്മിലൂടെ മാത്രുമ്മ സ്ഥാമുദായതമാകലം ലഭിയ' കൂ എന്ന 10൩ 
സ്ധിദ്‌ധാന്തം സ്റ്റാലിന്മുന്‍പുതന്നെ കേരളത്തില്‍ നാണയഗുരുസ്വം 
മികാം തെളിയിച്ചി തന്നു. ഇങ്ങനെ സമുദായ പരിഷ്‌ കത്താവായ 
സ്വാമി കടം ഒരു പ്രായോഗി കുമതസ്പംസ്‌കത്താവുകൂടി യായിരുന്നു. 
സ്വാമികയം സവ്ൃുസാഹോദദര്യം സ്ഥാപിഷ്ണ്കുന്നതിനും, സകല മത 
അ്ങാളേയം സമനിലയില്‍ വിലയി രത്തുന്നതിനും ജനത്ചഠംക്ട പ്പ 
ചോദനം നരുകിക്കൊണ്ട്‌ ആലുവായില്‍വകച്ചൊരു സവ്വമത സമ്മേ 
നം വിളിചുകൂട്ടിയിരുന്നു. 


ഏകംമതസവ്രഖപ്യാപനം 


പൂര്‍ണ്ണുസത്യം ആവിഷ്‌കരിച്ചു” അനുഭവിള്ുന്ന ഒരായംക്ക്‌ മത 
ൊന്നും പ്രത്യേകിച്ചാവശ്ൃമില്ല .ഈസ്ത്ൃത്തെ സാക്ഷല്‍ക്കരിഷ്ത്കും 
നുള്ള മാര്‍ഥ്ധുങ്ങളാണ്‌ എല്പാ മതങ്ങളും, മാഗ്ലങ്ങളെന്ന നിലയില്‍ 
അവയെല്ലാം തന്നെ സത്ൃൃത്തിന്റെ അംശം മാതൂമുഠംക്കൊള്ളന്നു, അല്ല 
ബോധം എപ്പോഴും കലഫങ്ങാംക്ക്‌” വഴിയൊരുക്കുന്നു. 

ഗുരുദേവന്‍, ത൭൯൨ ആത്‌ മോപദേശശതകത്തിൽല്‍െറെ 44 മുതല്‍ 
37 വരെയുള്ള ശലോഷങ്ങളിലായി ഇങ്ങനെ പ്രഖ്യാപിട്കത്ണുന്നു:. 

എല്ലാ മതങ്ങളുടേയും സ്വാരം ഒന്നാണ്‌. പരമസത്യം അറിയാം 
തെ മതസ്ധാരങ്ങാം ഭിന്നങ്ങളാണെന്നു മിച്ചു” ആനമ്മെക്കണ്ട കുരുട 
ന്മാരെപ്പോലെ വാദിയ്്കുന്നതു കഷ്ടമാണ്‌. പഞ്ചേന്ദ്രിയജ്ഞാനങ്ങളു 
ടെ അപ്പുറത്തിരിയ്ക്കന്ന ഈ സത്യത്തെ മായന്മാര്‍ യുക്തികൊണ്ടു കു 
ണ്ടെത്താന്‍ ശ്രമിക്കുന്നതു വിചിത്രംതന്നെ. അവര്‍ തങ്ങളുടെ ജീവി 
തം അവരറരിയാതെരന്നെ വ്ൃത്ഥമാക്കുകയാണ്‌ ചെയ്യുന്നതു. അതു 
കൊണ്ടു്‌ മുധുക്ഷാ,,, ഇക്കടതുടെ വലയി ലകടപ്പെടാതെ മനസ്സിനെ ഈ 
ാരോന്മഖമാക്കേണ്ടതാണ്‌. പരമസത്യം അനുഭവിച്ചുതന്നെ അറി 
ഷേണ്ടത്ഥണ്‌, സംശയ്മാലുക്കളെല്പാം മാജയയയടെ പിടിയില്‍പ്പെട്ടി 
രിയ്ക്യുയാണ്‌. 

"ഒരു മതത്തെ മറെറാരുത്തന്‍ നിന്ദിയ്ക്കുന്നു. എന്നിട്ടു്‌ തന്‍െറ 
മതം. സ്ഥാപിജ്യാനുള്ള ശമം നടത്തുന്നു. ലോകത്തില്‍ ഈ വാദകോ 
ലാഹലങ്ങളൊക്കെ ഒരേ ഒരു സത്ൃത്തെക്കുണ്ടെത്താനുള്ള മാഗ്ലങ്ങളാ 
ണന്നു വ്ൃക്തമായറി യുന്നതുവരെ ഈ ഭൂമം വിടന്നതല്ല. സത്യം 
ഒന്നേ പാടുള്ള. പൂര്‍ണ്ണമായ സത്യം കണ്ടത്തിയവക്ക്‌ ഒന്നിലും 
സംശയമോ ആരോട്ടം നിന്ദജോ ഉണ്ടാകുകയില്ല. കാരണം എല്ലാ 


153 


മതേടങ്ങളും ഒന്നി ലേയ്ക്കുള്ള മാ്ലൂങ്ങളാണെന്നവര്‍ക്ക്‌ നല്പപോലറി 
യം." 


'അട്വൈതമായ നിലനില്‍പ്പ്‌ ഒന്നുമാത്രമാണ്‌ സത്യം. സക. 
ല ട്വൈതമതങ്ങളും ആ സത്തൃത്തിന്‍െറ ഭിന്നഭാവങ്ങളാണ്‌. അതു. 
കൊണ്ടുതന്നെ അവ മാര്‍ഗ്റുങ്ങളാണെന്നു” തെള്ളിയുന്നു. അദ്വൈതം 
കാണാത്തവര്‍ക്ക്‌ സത്യവും അസത്യവും, മാര്‍ദവം ലക്ഷവും ഒ 
തംത്നെ. അദ്വൈതിയ്്കു്‌ ഇവരോട്ട്‌ വിരോധമൊട്ടില്പതാനും പര 
മന്ധതം വാദങ്ങാംഒകാഠ ണ്ടോ ബൃദ്ധങ്ങംകൊണ്ടോ അറിയപ്പടുന്നത 
ല്ല. അതു” മനനധ്യാനാദി സാധനാമാര്‍ഗ്ഗംകൊണ്ടു” സാക്ഷാല്‍ക്കരി 
ച്ചന്ഭവിയ്്കാനുത്ളതാണ്‌. ഒരുമതം മൊഠാന്നി നോടൊരിയ്ത്കുലും പൊ: 
രുതിജയിയ്ക്കാന്‍ പോകുന്നില്ല. സ്‌നേഹവും കാരുണ്യവും സമഭാവ 
നയമാണ്‌ സത്യമാര്‍ഗം. ഏകുമതം സ്ഥാപിയ്ക്കുക്യാണ്‌ വാസ്പവ 
ത്തില്‍ എല്ലാവരുടേയും ലകഷ്ഷ്യമാകേണ്ടതു”. കലഹഫിയ്ക്കുന്നവരിതു 
മനസ്സിലാക്കാന്‍ കൂട്ടാക്കന്നില്ല. പ്രപഞ്ചസത്യം അദ്വൈതവും അഖ 
ണ്ഡവുമാണ്‌.. അതു സ്വാഷഷാല്‍ക്കരിയ്്ുന്നതിനുവേണ്ടി യുള്ള ചലന 
ങ്ങളടെപ്പാംതന്നെ മാര്‍ഗ്ല്ൂങ്ങഠം മാത്രമേ ആകുകയൃയളള, മാരഗ്റത്തെ ല 
്യരായിത്തെററിദ്ധരിദ്മൂന്നതു കൊണ്ടുള്ള കുഴപ്പമാണിത്‌”. അദ്വയ 
സത്യത്തെ സ്ധിദ്ധാന്തപരമായിട്ടെങ്കി ലും അംഥീകരിഷ്ക്കുന്നയാളിന്്‌ 
മററു മതങ്ങളോട” മാല്‍സര്യം കാണ്മകയില്ല. ഒരു ലക്ഷ്ൃയത്തിലെ 
ത്താന്‍ പല മാര്‍ഗ്ഗുങ്ങളുണ്ടായിരിജഷ്ക്കുമല്ലൊ, 


പ്രപഞ്ചസ്തരഷ്ടാവായ ഇന്ഥ്വരടെറ സന്താനങ്ങളെന്നനിലയി ല്‍ 
ഏകോദര സഹോദരങ്ങളായ മനുഷ്മൃക്ക്‌ ഒരു ജാതിയല്പാതെ പല 
ജാതിയില്ലെന്നു ഗുരുസ്വാമികഠം സമത്ഥിച്ചിരിഷയ്ക്കുന്നു. “ശ്രീബുദ്ധന്‍, 
ഭഗവാന്‍ ക്രിസ്തു അള്ളാ ശ്രീപരമേശ്വരന്‍ ശ്രീകൃഷ്ണന്‍" എന്നി 
പേരോതി പലവിധത്തില്‍ ജനങ്ങഠം കീത്തിയ്ക്കുന്നതു” ജഗന്നിയ 
ന്താവായാ ഒരേ ഒരു ഭഗേവാനെത്തന്നെയാകയാല്‍ ലോകത്തി ലുള്ള 
മനുഷ്യര്‍ക്കെല്ലാം കൂടി ഒരേ ഒരു ദൈവമേയുള്ള എന്നു” സ്വാമികയം 
ഉദ്‌ ബോധിപ്പിള്തൂന്നു. 

മ മം മ. 


കൃതിക 
നാണുഗുതസ്വാമികളടെ പദൃക്ൃതികഠം ഏതാണ്ടു്‌ 60 എണ്ണം: 
ഇതുവരെ പ്രസിദ്ധീകരിച്ചിട്ടണ്ട്‌. ശുടാതെ, 'ചിജയഡചിന്തകും ' 
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*ട്ദെവചിന്തനം" “ആത'മവിലാസം' “ഗദ്യപ്രാര്‍ത്ഥന' എന്നീശീര്‍: 
ഷകങ്ങളില്‍ ചില ചെറിയ ഗദൃക്ൃതികളമുണ്ടു്‌. പദ്യകൃതികയം ശം 
കരാചാര്യരുടെ കൃതികളോടോ, മഫൊകവിരതൂയമെന്നു പേരുകേട്ട. 
ഉള്ളര്‍, വള്ളത്തോഠം, ആശാന്‍ എന്നിവരുടെ ക്ൃതികളോടോ, പൂ 
ന്താനം, തുഞ്ചത്തു ഗരുപാദര്‍ തുടങ്ങിയ ഭക്മകവികുളടെ കൃതികളോ 
ടോ കിടനില്‍ക്കുന്നതോ അവയേക്കാഠം മുന്തിനില്‍ക്കുന്നതോ എന്നു 
അവ വായിച്ചുമന്ദസ്സ്സിലാക്കിയവര്‍ക്ക്‌ തോന്നാതിരിജ്യില്ല. സം 
സ്‌കൃതത്തിലും തമിഴിലും മലയാളത്തിലും സ്വാമിജിഷ്കക്‌ അഗാധ 
മായ ൈശാരലദ്യമുണ്ടായിരുന്നെന്നു്‌" ഈ കവിതകയം തെളിയിയ്ക്കു 
ന്നു. ഇവ ഹിന്ദുക്കഠംക്കെല്പാവര്‍ക്കുമെന്നപോലെ അഹിന്ദുക്കുഠംക്കു. 
പോലും നിത്ൃപാരായണത്തിനും, പഠനത്തിനും, ഗവേഷണത്തി 
നും എന്നല്ലാ . സദാചാരബോധത്തിനും, “ തദ്വാരാമോക്ഷത്തിനും 
ഉതകുന്നവയാണ്‌ . ആത്‌ മോപദേശശതകം, അദ്വൈതദീപിക ദര്‍ 
ശനമാല എന്നീകൃതികളില്‍ സവ്വവേദാന്തസിദ്ധാന്തങ്ങളേയും സമ. 
ഞ'ജസമായി അടക്കി യിട്ടുണ്ട്‌. ഏതൊരു ജിജ്ഞാസുവി നേയും: 
സകല സംശയങ്ങാംക്കം അവുതിവരുത്താനുതകുന്നുതാണ്‌'* ആധ 
നികശൈലിയില്‍പ്പറഞ്ഞാല്‍ ലിബി 17 ദബധനസ പോലുള്ള. 
ഈ ഈര്‍ജ്ജപേടകത്ങം. 
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ഗുരുശിഷ്്യബന്ധത്തെപ്പററി 





1 ചട്ടമ്പിസ്വാമികളടെ സമാധിസംബന്ധിച്ചു” നാണുഗുരു 
സ്വാമികഠം രണ്ടു ചരമശ്ശോകമെഴുതിയിട്ടണ്ടു”. അതെപ്പുഠറി നാണു 
ഫുരുസ്വാമികളുടെ ശിഷ്യന്‍ സുഗുണാനന്ദഗിരി എഴുതുന്നു: 


"ഞാന്‍ നാരായണഥഗുരുസ്വാമികളുടെ സന്നിധിയിലിരിയ്ക്കു 
മ്പോഴാണ്‌ ചട്ടമ്പിസ്വാമികളടെ ചരമദ്യ്രാകം എനിജ്യു പറഞ്ഞു 
തന്നു എന്നെക്കൊണ്ജെഴുതിച്ചതു്‌. അതിതാണ്ഞ്‌;.. 


32. “സവ്വൃജ്ഞ ജൂഷിരല്‍ക്രാന്ത- 
സ്തരദ്‌ഹരുഃ ശുകവര്‍ത്മനാ 
ആഭാതി പരമവ്യോക്സി 
പരിപൂള്റ്റുകലാനിധിഃു 


5. ജലീലയാകാലമധികും 
നീത്വാന്തേ സ മഫാപ്രളഃ 
നിസ്വം വപുസ്സമുല്‍സ്പജ്യ, 
സ്വം ബ്രഹ്മവപുരാ സ്ഥിത്ത” 


സവ്വടഞത്വവും ഉടഷിത്വതത്വവും സദഗുര്ത്വവും ഒന്നചേന്ന 
ചട്ടമ്പിസ്വാമികളടെ ആത്മാവ്‌” ശുകമാഗ്റത്തില്‍ക്കൂടെ ഉയന്ര പ 
രാകാശത്തില്‍ പരിപ കലാനിധിയാജയി ശോഭിയ്ക്കുന്നു എന്നും; 
കേവലം വിനോദമാത്ൂനായി കാലംകഴിച്ചു” തനേറ്തല്ലാത്ത മത്യ്യ 
രീരമുപേക്ഷിച്ചു” ബ്രഹ്മശരീരം പ്രാപിച്ചിരിമ്മുന്നുവെന്നുമ ണീ 


ഷ്ൃ്രാകങ്ങളുടെ അത്ഥം. 

ഈ മഹാന്മാക്ക രണ്ടുപേക്കം ഉഭയഥാ ഗുരുത്വമുണ്ടായിരുന്നെ 
അ അവരുടെ മാഗ്ലുത്തെ പിന്‍തുടരാന്‍കഴിഞ്ഞിട്ടള്ളവരറിഞ്ഞിട്ട 
ളവരറിഞ്ഞിട്ടുള്ളുതാണു, അതുകൊണ്ടു” അന്യരുടെ അദ്ധ്യാസ 
ഒരുവിധത്തിലും അധിഷ്ണാനത്തെ സ്തൃശിയ്തമുന്നതല്ലല്ലൊ. 
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നാരോയണഥുരുടേവക്ൃതി*കളെന്ന പുസ്പുകുത്തില്‍ ഈ മ്യ്ലാക. 
ങ്ങഥം ചേക്രാതെ വിട്ടിരിയ്മുന്നു.) 


11 ശ്രീനാരായണഹുരുവിരചിതമായ 'നവമഞ്ജരി "യുടെ (ഭള 
മികയില്‍ അദ്ദേഹം തന്‍െറ ഇരുവിനെ_ 


'ശിശുനാമഗുരോരാജഞാം 
കരോമി ശിരസാവഹന്‍ 
നവമഞ്ജരികാം ശുദ്ധീ 

കം ്ഇമര്‍ഫന്തീകോവിദഃ 


എന്നു സൂരിയജൂന്നു. ഇതിലെ ശിശുനാമഗുരു “കുഞ്ഞന്‍പിള്ള എന്നു: 
പേരായ ചടുമ്പി സ്വാമികളാണു. (ഈ പദ്യവും വിട്ടിരുന്നു. 

ശരീ നീലകണ്ണതീത്ഥപാദമമടെ 'അദ്വൈതപാരിജാതം' “ശി 
ശുടഗവത്‌പഞ്ചകം' എന്നി കൃതികളിലും ഈ 'ശിത്രനാമ* പ്രയോ. 
ഹം ഒക്ലാണ്ാം.. 


11 1218 സറ വ 1111 വധ എന്നു ഗ്രന്ഥത്തില്‍ 
ഡോ. നടരാജഗുരു 258. 259, 260 എന്നീ പുറങ്ങളില്‍ അഞ്ചു ഖ 
ണ്ഡികകളിലാഷി ചട്ടമ്പിസ്വാമികരം നാണഹുരുസ്വാമി കളുടെ ഗു 
രുവാണെന്നു” നാണുഗുരുസ്വാമികളോടുതന്നെ ചോദിച്ചു മനസ്സിലാ: 
കഴിയിട്ടണ്ടെന്നു പറഞ്ഞിരിയുനം. 

1൩% ചട്ടമ്പി സ്വാാമികളേയയം നാണഥുരസ്വാമികളേയും നാല്പ 
തുവഫ്‌്ം നേരിട്ടറിയാന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടള്ള ഒരു മുന്‍ ആയുയവ്വേദ ഡയറ 
ക്ററര്‍ ഡോ. കെ. ജി. ഗോപാലപിള്ള തൈക്കാട്ട്‌ ്രീകണ്ണേശ്വ. 
രം ഭജനമാത്തില്‍വച്ചു*; അന്നവിടെ വിശ്രമിച്ചിരുന്ന ചട്ടമ്പ! 
സ്വാമികളെ കാണാന്‍വന്ന നാണഗുരുസ്വാമികളം, താനുംതമ്മില്‍ 
ഈ ഇരുശിഷ്യബന്ധത്തെറ്പുററി നടന്ന സംഭാഷണം ഇങ്ങനെ രേഖ. 
പ്പുടുത്തിക്കണുന്നു;. 


സാണുഥുരുസ്വാമികഠം ധോ. പിള്ളയോട്‌.“ ചട്ടമ്പിസ്വാമി 
ഭിം അവിടെത്തന്നെയുണ്ടല്ലെ, സുഖംതന്നല്ലെൊ.” ഡ്ധോ. പിള്ള: 
ഉണ്ടു”. സുഖംതണന്നെ.* 


യഡ്ധമ. പിള്ള:- “ഉണ്ടു”. സുഖംതണ്നെ.* 
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അാണ്ഗുരുസ്വാമികള്‍- “നാം അദ്ദേഹത്തെ കണ്ടിട്ട്‌” വളരെ നാ 
ളായി. ഒന്നു കണ്ടുശുടെയോ? 


ഡാ. പിള്ള:- “അവിടേയ്ക്കു നേരിട്ടുതന്നെ വരുമായിരുണ്ല്ലെ. 
കാണുന്നതില്‍ അവിടെ യാതൊരസുഖവുമില്ല. 


നാണ്ജഗുഅസ്വാമികള്‍:- അവിട്ടന്നു പലതും നമ്മെസം ബന്ധിച്ചു 
തെറഠിദ്ധരിച്ചിട്ടള്ളതായി നാം കേട്ടു. ശരിയാണോ 


ഏഡ്ധാ. പിള്ള:- "ഒരിയ്മ്യല്യം സ്വാമി തിരുവദി കഠം കാരു തെ 
ററിദ്ധാരണയയമുള്ളതായിട്ടെനിസ്റ്ു തോന്നിയിട്ടില്ല. ഒരിയ്ക്കല്‍ 
ശങ്കരനതമ്പിയവര്‍കളടെ നിര്‍ബ്ബന്ധപ്രകാരം ഞാനും സ്വാമി 
തിഅവടി കളംകൂടെ അമദ്ടഹത്തെക്കാണാന്‍പോയിരുന്നു. സം 
മാഷണമമമദ്ധ്യ ചട്ടമ്പി സ്വാമികടം അവിടുത്തെ ഹുരു അല്ലെ 
ന്നുംററും ആയിടെ ഏതോ പത്രുത്തില്‍ക്കുണ്ടതായി അദ്ദേഹം 
സ്വാമികളോടു പറഞ്ഞു, അതിന്ദത്തരമായി.-. 


"നാണു അതു പറയുകയില്ല. തീക്കട്ടയില്‍ എവമ്പരിയ്ക്കുമോ” 
എന്നാണു്‌ ചട്ടമ്പിസ്വാമി തിരുവടി കടം മറുപടി പറഞ്ഞത്തു്‌. 


ഡാ, പിള്ള:- “അതിന്‍റെ പരമാത്ഥമൊന്നറിവാന്‍ എ, 
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നിയ്ക്കും വളരെ ആഗ്രഹമുണ്ട്‌. 
നാണ്ഥഗുരുസ്വാമികര്‍ം:- “അച്ഛനെ അച്ഛുനല്ലെന്നാരെങ്കി 
ലും പറ്യൃമോ?”? 


ഇത്രയും പറഞ്ഞുകൊണ്ടുനില്ലമ്പോഠം തൈക്കാട്ടേയ്ക്ക പോകാന്‍ 
വണ്ടിവന്നു. ഡോ. പിള്ളയും നാണുഥുരുസ്വാമികളം വണ്ടിയില്‍ 
യറി താമസസ്ഥലത്തെത്തി ചട്ടമ്പിസ്വാമികഠം കിടക്കുന്നു മുറി 
യൂടെ വരാന്തയില്‍ “നാണഥഗുരുസ്വാമികളെ നിത്തിയിട്ട്‌ ഡോ. 
പിള്ള അകത്തുചെന്നു വിവരമറിയിച്ചു, 


പന്ാണ്ടവോ - എവിടെ.എവിടെ"” എന്നുപറഞ്ഞു” ചട്ടമ്പി 
സ്വാമികയം കട്ടിലില്‍നിന്നും ചാടി രെണീദ്‌ വരാന്തയിലേയഷ്കു, 
വന്നു. ചട്ടമ്പിസ്വാമി കളെ കണ്ടമാത്രയില്‍ നാണുഗുരുസ്വാമികടം. 
സാഷ്ടാംഗം നമസ്കരിച്ചു" ചട്ടസ്ധിസ്വാമിയുടെ പാടങ്ങളില്‍ തല 
മുട്ടിച്ചുകഴിഞ്ഞു. “ഛീ ഛീ, അവിടെയെല്ലാം പൊടിയല്പയോ"” 
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എന്നു ചട്ടന്ധിസ്വരമികടം പറയ്യകയം , തന്റ രണ്ട കൈകളം നാ 
ണുഗുരുസ്വാമി കളുടെ ശിരസ്സ്രിരുവച്ചു” എന്തോ മന്ത്രിയ്ക്കുകയും ചെയ്തു. 
നാണുഗുരുസ്വാമികരം ഉടന്‍ എഴുന്നേററു. ഈയൊരുഘട്ടം ഇപ്പോ 
ത്തെ ഗുരുശിഷ്യര്‍ കാണേണ്ടത്തുതന്നെയാണു എന്ന്‌ ഡോം 
പിള്ള എഴുതുന്നു. 

1! ഈ വിഷയത്തെപ്പുററി പതുപംക്തികളില്‍ ഡാദപ്രതി 
വാദങ്ങഠം നടന്നിരുന്നകാലത്തു്‌, കൊല്പവഷം 99-ഠംമാണ്ടു* മീനം 
135 തീയതി ശ്രീ പ്രാക്കുളം പരമേശ്വരന്‍പിള്ളയുടെ വീട്ടില്‍വ 
ക" പന്നിശ്ശേരി നാണുപിള്ളയും നാണുഗുരുസ്വാമികളംതമ്മില്‍ 
ഒരു സംഭാഷണം നടന്നു. അന്നു്‌ ശരീരാസ്ധാസ്ഥൃയംമൂലം ചട്ടമ്പി 
സ്വാമികളും അവിടെ വിശൂമിയ്ക്കുന്നുണ്ടായിരുന്നു. കൂടാതെ, തീ 
ത്ഥപാദപരമഹംസസ്വധാമികാഠം, കരുവാ കൃഷ്ണനാശാന്‍, കൊററി 
നാട്ട നാരായണപിള്ള എന്നിവരുമുണ്ടായിരുന്നു. ഇവരുടെ സംഭ 
ഷണം പന്നിക്ശേരി നാണുപിള്ളയയടെ ഡയറിയില്‍ ഇങ്ങനെ രേഖ 
ഒപ്പടുത്തിക്കാണുന്നു 
പന്നിമ്തേതി:- അവിടുത്തെ ഗുരുവിഷയത്തില്‍ അഭിപ്പായവു 

ത്യാസം കാണ്ടന്നു. ഉരു ശ്രീ ചട്ടമ്പിസംാമികഠംതണ്നെയ 

ല്ലേ? 

ന ണ്െഗുരഅസ്വാമാി:. അതെ, അതിനഭിപ്പായവ്യത്യാസമെ 
ത്താണ്‌? 

പന്നിത്ത്രേരി;. മാരനാശാനും മററും മതെതക്കുളയ്യാവെന്നെഴയി 
ാണടന്നു 


നാണുഗുരുസപാമി;- ആ അഭിപ്രായം അവക്ല്ലേ? അതു 
സാരമില്ല. 


പഇവരതമ്മിലുള്ള.-ഗരുസ്വാമിയയം കഷമാരനാശാനും-ബന്ധ 
ത്തിഴന്‍റ തനിനിറം കാണ്ക_അതേസമയം ഗുരുത്വത്തെ തൊട്ടു 
സംസാരിഷ്ക്കുമ്പോടം നാണുഗുരുസ്വാമികയംക്ക്‌ നീഠിപ്പിടിയ്തുന്ന 
തും കാണുക. ചട്ടന്ധിസാമികടം ചൊടിച്ചതും കണ്ണൂതുറന്നുകാ 
ണ്ടകെ.) 


പന്നി്തശ്ശേരി;- “ശിശുനാമഗുരോജ്ഞാം എന്നു തുടങ്ങുന്ന ചട്ടമ്പി 
സ്വാമി കുളെപ്പററിയുള്ള ശ്രോകങ്ങടം അവിടുന്നപ്രേ എഴതി 
യത്തു 
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നാണു സ്പാമികര്‍ം:- അത്തെ. 


"1 ശരീ ചട്ടമ്പിസ്വാമി കയം നടുക്കം ശിഷ്യവ്രധാനികളായ്യ: 
ശ്രീനാരായണയുരുസ്വാമികളം ശ്രീ തിത്ഥപാദഃപരമഫംസസ്വാമി 
ളും ഇദ്ദവശത്തൂരിരുന്നത്‌ ഒരു ഫോട്ടോ എടുത്തതും ഈ സംഭാഷണം 
നടന്നദിവസംതന്ണെയായിരുന്നു. ഇതെപ്പുററി ,മൂല്യര്‍” ഫഴുതിയ 
പദ്യം ന്നേക്കകം; 

നേരേനടട ഗരുപാദരി വലം തന്‍. 
പേരാന്നശിഷ്യരിതുമട്ടിലിരുന്നു നന്നായ 
തോരാഞെ ബാഷ്കനിരയോട നമുക കണ്ടി - 
ഞ്ജാരാല്‍ നമിപ്പതിനടന്‍ പടമൊന്നെടുത്തു. 





111 ഗ്രിനീലകണ്ണതീത്ഥരുടെ “ദേവാര്‍ച്ചാപദ്ധതി*യുടെ ഉ 
പോദ്‌ഘാതത്തില്‍ ശ്രീ ചട്ടമ്പിസ്വാമി കള്ളെഴുതിയിരിള്തൂന്നു:_. 


“യോഗജ്ഞാനപാരംഗമരുയ്ത്്‌, യോഗജ്ഞാന പ്രമേയങ്ങളെ 
സ്വ്റ്രദായരിത്യാഗുഹിഷ്ക്കുകയും പരിശിലിയ്മുകഷയയം ചെയ്തു്‌ ആ 


160 


രഅഡപദത്തിലെത്തുന്നതിന്‌' അനേകസംവല്‍സരക്കാലം എന്നോടു 
കൂടി വസ്ധിച്ചിട്ടുള്ള എന്‍െറ പ്രഥമശിഷ്യന്‍ നാണ്ശുരു.,..... 
ഏന്നും 

1,111 2088ല്‍ ചട്ടമ്പി സ്വാമികടം ബ്രഹ്മാനന്ദസ്വാധികളടെ 
(ശിവഗിരി ശിഷ്യന്മാര്‍ക്കയച്ച ഒരു കുത്തില്‍ 

“ഞാനും, മുന്‍പ്‌ ഷോഗജ്ഞാനവിഷയത്തില്‍ എന്‍റെ ശിഷ്യ, 
നായിരുന്ന നാണ്ജഥുര.... ൦൦ എന്നും 


1% “'നാണുകരുവിന്‍ കരുനായര്‍ ഞാനികയം 
പൂണും തിലകന്‍ അരുഞാനിയര്‍ ഇവര്‍ 
പൂതലത്തെ'” എന്ന്‌ ടി, ലക്ഷ്മണന്‍പിടള്ളയ്യം ; 
പ *ര്രീനാരായണഥുരുവും ഗുരുവാക്കി 
മാനിച്ച മഹാഭാഗ്യം തികഞ്ഞ ദിവ്യഗാത്രം"" 
എന്ന്‌ സരസകവി മൂലൂരും; 
പ] ഏതില്‍നിണ്നെരിതിരിയൊന്നു 
കൈതക്കാണ്ടുയത്മോ 
ഭതരാം പ്രജകളെ നേര്‍വഴി കാട്ടീഭവാല്‍ 
ആ മഹാമണിദീപമക്ഷി കഠം ലൈക്ഷ്യമാം 
ധാമത്തി ലൂഠംചേര്‍ന്നല്ലോ ശ്രീനാരായണസ്ധാമിന്‍" 
എന്നു” മഹാകുവി വള്ളത്തോളും; 
1] രരീനാരായണഥഗുരുശിതി 
ഗളയതിവര ശിഷ്ൃമുഖ്യന്തപാതം 
പരമസപമാധിഗതം ശ്രീ 
ശിത്തുനാമകയോഗിതം സദാനമി 
എന്നു” മഫാവൈദ്യന്‍ എസ്‌. രവിവമ്മത്തമ്പാനും ; 
%111 വാരാളം ഭാസ്സ്, നാരായണഥുരുവ- 
ത്യാദി ശിഷ്യയഗ്രഗണ്യ.--- 
ന്മാരാം ഭീപങ്ങളില്‍ ചേര്‍ത്തിരും 
നനികരമൊഴിച്ചാദി മൃൂലസ്വതായാം 
എന്നു” ചേത്മല കെ. പി. ശാസ്ത്രികളും; 
പ്പ്‌ “പണ്ഡിത്തീത്ഥസ്വാമി ശാന്തനാം നാണുഗുരു 
പ്രാസംഗി കാഠഥ്രേസരന്‍ പരമഹംസ സ്വാമി 
ഇങ്ങനെ മുഖ്യ ശിഷ്യ വിശുദ്ധി ത്രിവേണിയെ 
മിങ്ങവതരിപ്പ്രിച്ചതേതൊരു മഹാഗിരി' 
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എന്നു” ലേഖകനെറ മാതുലനായ ശ്രീ ടി ആര്‍. അനന്തക്കുറുഡ്റ ൦ 
മററും മററും സമത്ഥിച്ചിതില്തു നാണ്ഥരുസ്വാമികളടെ ഗുരു ചട്ട 
സ്ധി സ്വാമി കളല്ലെന്നു്‌” സ്ഥാപിക്കാന്‍ ചിലര്‍ പലപ്പോഴായിട്ടെ 
ലും ശ്രൂമിക്കാതിരുന്നിട്ടില്ല, ഇരിത്തുന്നുമില്ല. 

മററുള്ളവര്‍ എന്നതൊടക്കത്തന്നെ വിചാരിച്ചാലും, പറഞ്ഞാലും 
എഴതിയാലം, എത്ര കൊട്ടി ഷോഷിച്ചാലും ഇതേപ്പററി ശ്രീ ചട്ട 
മ്പിസ്വാമി കഠം തന്റെ ഗുരുവാണെന്നു നാണുഹുരുസ്വമമികളം, നാ 
ഞഅണഗുരുസ്വാമികയം തന്‍െറ പ്രഥമശിഷ്ൃയനാണെന്നു” ചട്ടമ്പിസ്വാ 
മികളും രേഖപ്പെടുത്തിയിരിയ്തുന്ന സ്ഥിതിയ്ക്ക്‌ ഇതില്‍ തര്‍ക്കുത്തി 
നെന്തവകാശമിരിയ്‌ക്കുന്ന? ശ്രീനാരായണ ഗുരുദേവന്‍െെറ 
“ഗുരുത്വത്തെ' ചോദ്യം ചെയ്യാന്‍ മുതിരുന്നവര്‍ അതുവഴി 
ചട്ടമ്പിസ്വാമികളടെ 'ലഘൃത്വ'ത്തെ സ്ഥാപിയ്ക്കാനോ 
ബോ ഒരുബ്പട്ടന്നതു” 7" ഇങ്ങനെയുള്ളവര്‍ ഒന്നുകില്‍ അജ്ഞത, 
അല്ലെജം1ല്‍ ദുരഭിമാനം, അത്തുമല്ലെങ്കില്‍ അപകര്‍ഫതാബോധം, 
അത്രമല്ലെതം ല്‍ താന്‍ പറയുന്നതെന്താണെന്നു” തനിയ്‌ക്കതന്നെ നി 
ബഖയമില്ലാത്ത ഒരു മാനസ്ധികാവസ്ഥ ഇതില്‍ ഏത്തെങ്കിലും ഒന്നോ, 
രണ്ടോ, അതില്‍കടതലോകൊണ്ടെ ഒരു വെറും ഡീക്കപറഞ്ഞപോ 
ബത്ാണെന്നു സാമാന്ൃയബ്ദ്ധിയുള്ളവക്ക്‌ മനസ്സി ലാക്കാനുള്ളതേയു 
തൂ. അവര്‍ക്കെ നല്ല ബുദ്ധികൊടുക്കാല്‍ മെവത്തോടു പ്രാത്ഥിയ്ക്കാം. 

ശ്രീനാരായണഥുരദേവനെ വെറും ഒരീയവ ഗുരുവെന്നുകിഴി 
ഞ്ഞു” സവര്‍ണ്ണൂരില്‍ പലരും. തങ്ങരംക്ഷമാത്രമവകാശപ്പെട്ട ഈഴവ 
വംശജനും ലോകഥുരുവുമെന്ന്‌” ഈഴവരില്‍ പിലരും കരുതുന്നതാ 
ണ്‌ കഷ്ടാല്‍കഷൂത്തനം, 

അഭ്ദേഹത്തി ഒന്‍റെ ഉപദേശത്തെ വാഴ്‌ത്തുന്നവരും പ്രചരിപ്പി 
ഡക്കന്നവരും ധാരാള.ുണ്ടെങ്കിലും, അനുഷ്ണിയ്‌ക്കുന്നവരുടെ എണ്ണം 
വളരെ കുറവാണെന്നതാണ്‌ അതിലും കഷ്ടത്തരം! 


ഓം ശാന്തിഃ ശാന്തിഃ ശാന്തി 
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ദങ്ങത്തങ്ങങ്ങത്തത്ങയ ൽ 


ഗ്ര൩ഥകാരന്‍െറ മററു കൃതികം 


ആ 


1. വിദ്യാധിരാജ ചട്ടമ്പിസ്വാമികഠം 


2. ന്റ 4നല്ദസ്‌ 1,3൩ഥീ ല്‌ 1-ദ7ദിദ 
ല്‌ ഗമനടിദല്റ ല്‌ സ്നേ 
72൩നേഃ 1ദ്ല്ധയിന 
3, ഭക്തി 


അച്ചടിയില്‍ 
ലഹഫ വിജ്ഞാനകോശം 


മഹാഗ്രന്ഥങ്ങളുടേയും അപൂവ്ൃഗ്രന്ഥങ്ങളുടേയും ഒരു 
സ്ധമാഹാരം : 

മജാഗാവിന്ദം 

ഗീതാസ്ധാരം 

ശരീ മഹാഭാഗവതസ്ധാരം 

ശ്രീരാക്ഷ്ണവചനാമൃതം രണ്ട ഭാഗങ്ങളടേയ്ം സ്വാരം 

സ്വാമി വിവേകാനന്ദമന്‍റ ജഞാനയോഗസാരം 

ബ്രഹ്മസൃത്രമാഷ്യസ്പാരം 

സുഭാഷിതഭന്നാകരം 


തീത്ഥപാദപരമഫംസസ്ധവാരിയുഭട ജീവചരിത്രത്തില്‍ 
നിന്നു്‌ 


ചരിത്രസമുച്ചയത്തില്‍ നിന്നു” 

ശബൂതാരാവലിയില്‍നിന്ന്‌* 

തുശ്ൂതസംഹിതയില്‍നിന്ന്‌ 

ഇന്ത്യയി ലെ പ്രധാന തിത്ഥങ്ങം 

രാമചരകടന്‍റ ഈജ്ജപ്രവാഫ ചികിത്സാസവ്പ്ദായം 
ടെ ഒണ്‍െ൨റ ൧൮൧ ലെമുട്ലഥ -- 11 നറല്ടങ 

ആര്‍ഷപരമ്പരയിത്നിന്നു* 

മഹാരഭാരതകാലതഞ്തെ ഇന്ത്യയുടെ ഉപടവും അന്നത്തെ 

രാഷ്ടൂങ്ങളുടെ പേരുകളും സ്ഥാനങ്ങളം 

൫ കുറിയ്‌ക്കുകൊള്ളന്ന 800 പ്രയോഗങ്ങഠം 1:4൦. 1510. 


അത്ത അങ ങ്ങങ്ങ്തങങ്ങ്ങങ്ങങ്ങം ങ്ങ ങ്ങ 


